KAPITEL 2

”Them Samwetzqualdom
til Trost”

Erik Mattsson och samvetets kunskapshistoria
i det tidiga 1600-talets Sverige

Anna Nilsson Hammar

Den 11 december 1650 samlades domkapitlet i Vésteras till drets 38:e
session. Biskop Olof Laurelius var nyss hemkommen fran en riksdag
som strackt sig frain midsommartid och fram till november, och han
presiderade vid det ovanligt spackade motet: sjutton punkter skulle
avhandlas av den grupp om tio som samlats.! Majoriteten av deltagarna
kom till konsistoriets méten varje vecka, men en av dem var sarskilt
kallad. I protokollet omtalas han som ”Dn. Erico Past. in Romfart.”,
vikdnner honom ilatiniserad form som Ericus Matthiae Arosiensis,
eller helt enkelt Erik Mattsson fran Visteras, vid tillfallet kyrkoherde
i Romfartuna forsamling. Varfor just Erik Mattsson kallats framgar
inte av protokollet, diremot har det pétalats att Laurelius adjungerade
ytterligare deltagare till konsistoriet ndr viktiga casus skulle avhand-
las.> Mattsson var en uppskattad kyrkoherde och involverad i stiftets
verksamhet men han var ocksa dversdttare och forfattare till tre texter
under rubriken Samwetz Pldster, varav en var en dversittning av den
forsta protestantiska samvetsldran, skriven av Wittenbergteologen
Friedrich Balduin.’ Kanske bidrog denna férening av akademisk
kunskap och praktisk erfarenhet till att han erbjods en plats i det
forum for ”Samwetz Saker” som domkapitlet utgjorde.*

Vir kdnnedom om hur samvetsfragor hanterades och vad de egent-
ligen innebar i det tidiga 1600-talets Sverige ar begransad. Genom
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internationell forskning gar det dock att gora nagra mer generella
iakttagelser kring samvetsfragornas status, innebérd och praktiska
behandling i det tidigmoderna Europa. Det har patalats att samvetet
blev ett centralt begrepp inom moralteologin men ocksa att det kom
att spela en viktig roll for de tidigmoderna réttssystemen i Europa.
Samvetsfragorna har ofta betraktats ur ett idéhistoriskt perspektiv
dér de framfor allt satts i relation till individens autonomi och till
overgripande fordndringar i mdnniskosyn och gudsbild. Likheterna
mellan katolska och protestantiska omraden vad géller forsoken att
gora manniskor medvetna om Gud och evigheten i sina vardagliga liv
har framhavts f6r den tidigmoderna perioden och samvetsfragorna
har tolkats som ett sitt for de konfessionaliserade staterna att disci-
plinera och kontrollera sina undersétar i bade tanke och handling.’

Det svenska samvetsbegreppet var vid 1600-talets ingang a ena
sidan ett konfessionellt laddat begrepp som gavs specifika konnota-
tioner genom sin plats i den luthersk-evangeliska teologin. Samvetet
skulle befrias fran de snaror och bojor som pévens anhédngare ville
lamslé det med, det skulle inte besviras och inte forskrackas. Exempel
pa denna typ av retorik hittar vi bade i kyrkans bekédnnelseskrifter
och i andra centrala texter. A andra sidan hade samvetsfragorna
en konkret forankring i den praktiska verksamheten, bdde genom
prasterna som sjdlavardare och genom domkapitlen som réttslig
instans ddr samvetsfall skulle prévas och domas. Idéer och kunskap
om samvetet som sadant, om hur det skulle hanteras i praktiken och
hur det skulle forstas teologiskt, kom darfor att tolkas i spannings-
taltet mellan konfessionella konflikter och mer praktisk-teologiska
fragestallningar som relaterades till den enskildes syndamedvetande.®

Kunskap om vad ett samvete var och hur det skulle hanteras var
med andra ord nagot som producerades inom flera olika arenor i det
tidigmoderna samhéllet. Akademin, domkapitlen, férsamlingarna,
kyrkan, ritten - alla var platser dar samvetsfragor gavs en innebord
och mening och dér fragor som rorde samvetet kunde avhandlas.
Erik Mattsson, Oversittare, forfattare och prast, illustrerar denna
torening mellan teori, politik och praktik. Hans Samwetz Pldster
ger oss mojlighet att ndrmare forstd hur kunskap om samvetet gavs
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mening i relation till ett praktiskt ssmmanhang och ddrmed skissera
en kunskapshistoria: en historia om de sociala och kulturella vill-
koren for hur kunskap om samvetet producerades och cirkulerade i
det tidigmoderna Sverige, sett utifran en av dess aktorer. Det dr en
historia om 6versattningar, forskjutningar och den ofrdnkomliga om-
gestaltningen av kunskapsinnehéll som kom att paverka hur samvetet
forstods och behandlades, men ocksa om sammanflitningen av teori
och praktik, tillimpning och lokala férutsattningar.”

Erik Mattsson fran Visteras

Erik Mattsson foddes 1589 eller 1590 i Vasterds.® Om hans liv vet
vi inte sdrskilt mycket: nagra notiser i kyrkobocker, anteckningar i
protokoll och brev réjer delar av hans karridr som sockenprist i det
tidiga 1600-talets Vastmanland. I ett av herdaminnena sdgs det att
han var “en erkidnd studerad man”, men han finns inte antecknad
i Uppsalas universitetsmatrikel eller vid nagot av de gangse tyska
universiteten.” Ar 1614 var han kollega i Visteras men blev strax
innan sin prastvigning ndp, det vill siga nadarsprist, i Tillberga dar
den tidigare présten avlidit och lamnat efter sig en dnka vid namn
Sara. Han tillbringade tva ar i forsamlingen innan han valdes till
kyrkoherde 1616 och gifte sig med dnkan. Hon dog ett ar senare och
Erik gifte 1618 om sig med den 16-driga Margaretha Andersdotter
som han ocksa fick tre déttrar med.

Den forsta tiden i Tillberga praglades sannolikt av ett omfattande
arbete med att restaurera kyrkan och prastgarden som blivit svart
skadade i en brand 1612. Det finns uppgifter om att kyrkan var mer
eller mindre fardig 1622 och att den 1627 pryddes med muralmal-
ningar av Peder Malare. Donationer gjordes och férsamlingen ska
ha deltagit i arbetet med att restaurera. Helt framgangsrikt var det
mojligen inte. Sa sent som 1697 inkom det klagomal till konsistoriet
over att kyrkan var ofardig och att gudstjansten fick hallas under
bar himmel."” Erik verkar dock ha bibehallit popularitet och forsok
gjordes flera génger att virva honom for andra tjanster — inviter
som han avbodjde. Han stannade i Tillberga till 1643 da han tog 6ver
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kyrkoherdetjansten i grannbyn Romfartuna efter att férsamlingen
efterfragat honom. Under hela sin karriédr var Erik involverad i stiftets
verksamhet och han pratade vid flera prastmoéten. Han var medlem
av det sa kallade consistorium majus, en radgivande férsamling som
bestod av sarskilt sammankallade kyrkoherdar och som hade inrittats
av biskop Johannes Rudbeckius (1581-1646)." Detta ”6verkonsisto-
rium” mottes arligen for att diskutera svarare fall och var fristaende
fran det ordinarie domkapitlet till vilket Erik Mattsson, som tidigare
visats, ocksa blevadjungerad."” Erik Mattsson gifte sig en tredje gang
1654 med Elisabeth Olofsdotter som 6verlevde honom. Han dog i
masslingen ar 1664."

Samvetet i praktiken

Det var framfor allt inom ramen f6r domkapitlens verksamhet som
de svarare fragor som rorde brott mot samvetet skulle avhandlas. I
1686 ars kyrkolag slogs det fast att domkapitlet skulle hantera ”Sware
méhl och Samwetz Saker” som inkom till dem via prostvisitationer-
na. I detta sammanhang framgar ocksa att prosten inte fick avgora
dessa svara mal sjilv, utan att han skulle hemstélla sin berittelse till
biskopen och konsistoriet och dérefter avvakta befallning om drendets
hantering.!* Konsistorieprotokollen tyder pa att samma forfarande
gillt dven innan kyrkolagens inférande och att de efter reformationen
aterupprittade konsistorierna hade ansvar for att hantera och doma
i fall som ansags vara sd kallade brott mot samvetet. Aven i beva-
rade instruktioner for konsistorier (sa kallade Forma Consistorii)
fran 1600-talets forra halft framgar det att domkapitlet forviantades
rannsaka och doma i samvetsfragor.”

Vad var da ett brott mot samvetet och vilka fragor var det som
hamnade pa konsistoriets bord? Genom ndmnda instruktioner framgar
det att de som hénvisades till kapitlet var de vars laster foll under sa
kallad uppenbar skrift.'" Johannes Rudbeckius stadgar for Viasterds
stift, daterade 1618, anger att det ror sig om “barns-dodh, meenedh,
hoor, mandrap, frendspild, katterij och tijdhelagh med f4a”, men dven
om exempelvis avgudadyrkan, svartkonst, ohérsamhet och uppror
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mot 6verheten och “dchtenskaps forloperij”.” Den uppenbara skriften
skilde sig fran den hemliga i det att personer som begatt allvarliga
brott tvingades erkdnna dem infor férsamlingen. Kyrkoordningen
fran 1571 skiljer mellan de tva genom att hianvisa till brottens karak-
tar. ”[L]onligh bekennelse och battring”, det vill siga hemlig skrift,
avlades av den som syndat i hemlighet, "s& at thet ingom dr kunnogt
vthan Gudhi och syndarenom allena”. Uppenbar skrift gillde for den
som syndat pa ett sadant sétt att "gerningen dr worden vppenbar och
hela Férsamblingenne kunnog”."*

Synderna som skulle bekdnnas skulle, oavsett om de var uppen-
bara eller 16nliga, vara av allvarlig karaktar.

[M]an talar retzligha har om groffua laster och dodz synder ther en
aff berddt modh, wetandes och wiliandes 6ffuertradher Gudz bodh,
och syndar emoot samwetet, bedroffuar och bortdriffuer ifra sigh
then helga Anda, och for then skul ater faller j Gudz wredhe, och
warder skyldigh til ewinnerligit straff."

Orsaken dr tydligt angiven och bar en karaktdristisk konfessionell
prégel. Skriftermalet har ”Vnder Pawans regering” blivit missbrukat
och minniskor har tvingats erkdnna alla smé synder och fel for att
fa syndernas forlatelse. Detta dr emot skriftermalets “retta art och
natwr” och Laurentius Petris kyrkoordning konstaterar saledes att
“wij skole leggia misbruket bort, och behalla tinget vthi een rett
Christeligh brukning”.?

Om de synder som bekdndes f6ll under uppenbar skrift, skulle
arendet hdnvisas till Poenitentiarius publicus. Detta ambete ater-
fanns vid domkapitlen och innehavaren skulle férutom att rannsaka
ocksa utdoma ett passande straff beroende pa brottets karaktar. For
dambetsutovarna fordrades enligt kyrkoordningen stor erfarenhet av
skriftermal ("wal forfarne j Scrifftenne”) och att de hade ”itt Christe-
ligit samwet”. Har kom samvetsbegreppet att fungera i ytterligare en
bemarkelse, namligen som en sorts kvalifikation forknippad med in-
divider hogt upp i hierarkin. Av specialisten vid domkapitlet kravdes
andra formagor dn av den vanlige sockenprésten, men behorigheten
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och ansvaret var ocksa storre. Samma sorts tinkande tycks ha varit
brukligt inom rittsvisendet i stort. Medan underritternas domare
var satta att doma efter lagens bokstav hade hovritterna behorighet
att frainga densamma och doma efter “conscientiam” nér extraordi-
ndra omstandigheter forelag. Detta géllde dock endast for mal som
kunde resultera i dodsdom. Skillnaderna i befogenhet diskuterades
avlagkommissionen 1643 som féreslog att underdomstolarna skulle
fa samma rattigheter som hovréatterna. Forslaget fick emellertid inte
gehor. Detta har tolkats som ett uttryck f6r den judiciella revolutionen
vilken innebar att experternas och de centrala organens inflytande
okade pé bekostnad av underritternas.! Samvetet kom ddrmed att
bli en viktig komponent i professionaliseringen av sédvil andligt som
varldsligt rattsvdasende under tidigmodern tid.

Det ar rimligt att anta att konsistoriets medlemmar ansags vara
sarskilt samvetsgranna personer som tack vare denna kvalifikation
hade kompetensen att bedoma de svéira drenden som lades framfor
dem pé de regelbundna moétena. Ungefér varannan vecka samlades
domkapitlets konsistorium i Vésteras och av fallen att doma rorde det
sig om just den typen av brott som stipulerades i savil kyrkoordningen
som Forma consistorii. Hir samlades, i olika konstellationer, biskop,
personer fran skola eller universitet och utvalda kyrkoherdar for att
falla avgdranden nér dessa grovre brott begatts, men ocksa, tycks det,
for att ge rad eller varningar till férsamlingsmedlemmar. Ett exempel
pé sadant forfarande hittar vi i protokollet fran det tidigare nimnda
decembermotet 1650. Har framtrider Peder Pedersson som vill gifta
sig "utj 3tio gr.”, det vill siga med sin syssling, men som blir radd att
ta saken i betdnkande, "for theras forargelse skull” och for sitt egit
samweet afsta medh sddant gifftermahl”. Vi far ocksa lisa om Johan
fran Sala, ”en hoorkarl”, som “remitterades til Poenitentiarium”, det
vill sidga till den person inom domkapitlet som hade sérskilt ansvar
tor rannsakan och utdomande av straff.?

Parallellt med den praktiska hanteringen av svara samvetssa-
ker, som dven kan iakttas i andra lander, utvecklades en akademisk
genre som lade den doktrindra grunden for denna praktik, den sa
kallade kasuistiken, eller laran om hanteringen av samvetsfragor
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och samvetsfall. Nagon tydlig bild av vilken roll kasuistiken hade i
Sverige under tidigmodern tid har forskningen inte, men generellt
verkar slutsatsen vara att den gjorde sitt intag pa den svenska scenen
forst i och med att Johannes Gezelius d. 4. publicerade sin Casuum
conscientice et preecipuarum qudestionum practicarum decisiones 1689.
Det betyder med andra ord att den praktiska hanteringen av samvets-
fragor existerade relativt oberoende av den teoretiska, men ocksa att
det kan finnas anledning att friaga sig hur villkoren for kasuistikens
och samvetsteologins framvaxt egentligen sag ut. Hur sag koppling-
arna mellan situerad praktik och akademiska kunskapsansprak ut?

Kasuistik — en bakgrund

Kasuistik anvinds inom manga omraden, saval réttsliga som medi-
cinska, och dr en metod som bygger pa att uppgifter om enskilda fall
leder till generella slutsatser. Etymologiskt har termen med latinets
casus, det vill sdga fall, att gora och implicit i begreppet nir det anvinds
i en kyrklig eller teologisk kontext ligger att det handlar om casus
conscientiae, samvetsfall. Begreppet samvetsfall kan forstds pa olika
satt. Ibland havdas det att samvetsfallen 4r de tillfallen da samvetet
behover hjélp i att doma, dé det har hamnat i tvivel och behéver mer
information. Tolkat pd detta vis ligger det i linje med den kasuistiska
litteratur som producerades av den medeltida kyrkan dar enskilda
fall sattes samman i stora summor for att hjalpa ménniskor i deras
tvivelsmal. Men ordet fall inkorporerar fler betydelser och inom viss
protestantisk kasuistik har istdllet samvetsfall forstatts som brott
mot samvetet, ett moraliskt fall. P& svenska och tyska, liksom pa la-
tin, inbjuder ordet till denna méangtydighet (samvetsfall respektive
Gewissensfall och casus), medan engelskans case mer entydigt syftar
pa fall i bemérkelsen tillfalle.?

Begreppet kasuistik har emellertid sedan linge kommit att betrak-
tats med skepsis eller ren fientlighet. Den kritik som fétt starkast faste
formulerades av Blaise Pascal (1623-1662) i hans Lettres Provinciales
(1656/1657), och var en jansenistiskt firgad uppgérelse med vad han
uppfattade som jesuiternas skenhelighet och hyckleri. Pascal vinde
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sig emot den kasuistiska traditionen och anklagade den for att vara
ett avancerat sitt att skapa ursdkter for diverse beteenden, ett exempel
pé moralisk slapphet.?* Kasuistikbegreppets negativa konnotationer
syns dn idag och i den engelska Wikipedia-artikeln om "Casuistry”
sdgs det att termen ofta anvands “to criticize the use of clever but
unsound reasoning, especially in relation to moral questions (as in
sophistry)”.> Fredrik Nielsens danska kyrkolexikon fran tidigt 1900-
tal illustrerar en linge forhdrskande syn i sitt starka fordomande
av kasuistiken som enligt forfattaren forvanskat ”Syndsbegrebet”.
Hos jesuiterna, hdvdar Nielsen, sattes samvetsfallen in i ”det mest
detaillerede och raffinerede System, fyldt med de modbydeligste og
mest svinske Undersogelser”. Detta resulterade i ett samvete som var
“dysset i Sovn” och som kapitulerade under de varldsliga harklyve-
riernas passiviserande inverkan.”® Kritiken har, som i detta fall, haft
en starkt konfessionell pragel men den har ocksa kommit inifrén
den katolska kyrkan.

Kasuistiken hade antika och medeltida forebilder, men kom att bli
en tvistefraga i reformationens efterdyningar och intresset fér den-
na akademiska genre avtog.”” Under 1600-talets tidigare del borjade
dock anglikanska protestanter att publicera kasuistiska texter, s& dven
teologer inom den reformerta traditionen, som exempelvis William
Perkins som utkom med Whole Treatise of the Cases of Conscience
ar 1606. Frin protestantiskt territorium ridknas Friedrich Balduins
Tractatus luculentus de casibus conscientiae, postumt utgiven 1628,
som den forsta kasuistiken, aven om exempelvis Georg Dedekenns
Thesaurus consiliorum et decisionum fran 1623 skrevs i samma anda.?®
Bland protestantiska teologer formulerades kasuistiken delvis annor-
lunda dn den gjorts i den medeltida kontexten. Det enskilda fallet
tonades ner och fokus kom istéllet att ligga pd mer generella riktlinjer
for moraliskt handlande och for en ritt och riktig tolkning av verk-
ligheten i relation till det protestantiska budskapet om saliggorelse
genom tron.”

Nir det géller Sverige har det ibland héavdats att det forsta forsoket
till en kasuistik for svenska forhéllanden skrevs av davarande biskopen
i Abo, Johannes Gezelius d.4. (1615-1690), och gavs ut strax innan
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hans dod. I en biografisk exposé fran tidigt 1800-tal konstateras det
att Gezelius forfattade ett " Theologiskt Sammandrag af Casuistiken,
for dem, som ville intrdda uti det Andliga Standet, att begagnas vid
deras examinationer”. Han var dirmed den forste i fosterlandet,
hévdar biografen, att "utbreda bekantskapen” med dessa ldror som

» »

tidigare ansetts "undergrafva den Christliga Moralen”. ”Jesuiternas
casuistiska ldror” hade ej tidigare blivit bearbetade av protestantiska
teologer och dven Gezelius verkar ha hyst farhagor om att innehallet
kunde uppfattas som kontroversiellt. I april 1689 hade han foljakt-
ligen skrivit till Kongl. Maj:t och pa férhand bett om tillstand att ge
ut sin Casuum conscientice et preecipuarum quaestionum practicarum
decisiones, och arbetet med att granska den foreslagna publikationen
hade skyndsamt satts igang.*

Hur kontroversiell kasuistiken var ér svart att bedoma och beror
ytterst pa vilket perspektiv man anlagger. Kasuistiken, hdvdar vissa,
var en av 1600-talets mest avgorande schismer mellan protestanter
och katoliker.?* Men giller det dven for en svensk kontext? Johannes
Gezelius var f6dd 1615 och vixte upp pa Gesala gard i Romfartuna,
samma forsamling som huvudpersonen f6r denna artikel, kyrkoherden
Erik Mattsson, levde och verkade i. Deras vigar har rimligen korsats
i ett tidigt skede av Gezelius liv och Mattssons Samwetz Pldster har
ocksa rimligen varit bekant for den sedermera inflytelserike teologen
och biskopen. Texterna bygger inte pa varandra, men forfattarna de-
lade en miljé som verkar ha gett dem specifika mojligheter. Fragan
om den svenska kasuistikens framvixt och om forutsattningarna
tor denna kunskapscirkulation behéver darfor kopplas till en bre-
dare forstaelse av det sociala, kulturella, politiska och intellektuella
sammanhang som en forfattare som Erik Mattsson verkande inom.

Mattssons Samwetz Pldster

Ar 1638 limnade det bide anmirkningsvirda och mycket tids-
typiska trycket pressarna vid domkapitlets tryckeri i Vidsteras. Erik
Mattsson var vid tiden fortfarande kyrkoherde i Tillberga och enligt
forordet var det Johannes Rudbeckius som formatt honom att ge ut
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Oversdttningarna. Erik berdttar att han av en hdandelse kommit Gver
en av de texter som han senare beslét sig for att 6versitta, men egent-
ligen bara tankt spara for sin egen skull. Ndr han sa pa en resa moétte
biskopen och blev tillfragad om han inte hade nagot i sitt férrad som
kunde sysselsitta kapitlets boktryckare, som “pé then tijdhen/ icke
hadhe naghot arbete under henderna”, var Erik tvungen att bekdnna
och lata "thenna translation [...] framkomma i lifwet”.*> Utgédvan
framstills satillvida som nagot av en tillfallighet och Mattsson anger
ansprakslost sin féorhoppning om att det som gagnar en sjilv ocksa kan
komma att gagna andra. Det finns ddrmed ingen uttalad ambition om
att upplysa och bilda manniskor, dven om resterande delen av foror-
det tyder pé ett sadant patos. Erik Mattsson antar, som konventionen
bjéd, en underdanig hallning gentemot biskopen men ocksa gentemot
kunskapsstoffet. Hans egen roll i sammanhanget tonas dirmed ner.

Trycket bestar av tva huvudsakliga delar som ibland éaterfinns
sammanbundna, ibland bundna var for sig. De trycktes vid sam-
ma tillfalle och bar bada titeln Samwetz Pldster, dock med tva olika
fortsattningar pa titeln. Kanske har de separerats av eftervirlden
och katalogiserats utifran de ursprungliga férfattarnamnen, kanske
sildes de redan fran borjan som tva olika tryck. Den ena delen gar
under titeln Samwetz Pldster Emoot Andelige Anfechtningar Fafinga/
och Ochristeliga Samwetzqwilliande Tanckar/ In Genere, hwadh the
dre/ hwadan the komma/ och huru man them genom Gudz nddh of-
fuerwinna kan. Den baserar sig enligt omslaget pa "Gudz H. Ord/
D. Mart. Luth. och andra Larde Mans Bocker” som sammanfattats
pa tyska av Christian Avianus, pastor i Pachra i Thiiringen, en by
nagra mil sydvast om Leipzig. Verket sdgs vara "Them Anfechtadom
til Trost”. Den andra delen har titeln Samwetz Pldster Emoot Alla-
handa SAmwetz-quaal in Genere och in Specie: Doch sirdeles them/
som twijfla om sina ewigha Saligheet/ si ock them som leedas wid at
leffua/ och wela sigh sielffua forgora/ ganska nyttigh til at ldsa/. Den-
na andra del anges ha ett original pa latin som skrivits av "fordom
then Woérdighe/ och nw Salighe Herren: D.D. Friderico Baldvino
Past. och Superintendent i Wittenberg”. Denna del ska vara "Them
Samwetzqualdom til Trost”.*
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Den forsta boken, det vill sdga 6versittningen av Christian Avia-
nus verk, innehaller, forutom omslaget, en sida med dedikationer, ett
forord omfattande tjugoen sidor och en sida med ett "Trostspraak/
for the bedroffwade Samweten”, tillskrivet Bernhard av Clairvaux.
Direfter foljer brodtexten pé nittiofem sidor samt en sida med en il-
lustration och tre bibelsprak. Darefter tillfogas ytterligare en text, ett
“Additament” om fyrtioatta sidor, som anges vara en 6versattning av
en text av den tyske prasten Martin Hyller (1575-1651), pa svenska
betitlad Gudz kdrleekzrijka Modhers hierta emoot alla Menniskior/
Alla anfechtade och om Nddewalet fortwiflade Sidlar til Trost. For-
ordet tillhor den mer anmirkningsvirda delen av detta tryck och
det dr vart att droja vid eftersom det ger en fullodig beskrivning och
definition av det onda samvetet och vad lasaren kan gora at det, el-
ler nairmare bestamt "Hwadh Likedom ther til aff nédhene &dr/ och
hurw han Appliceras och brwkas skal”.** Det forser oss ocksad med en
berittelse om vilka kunskapsbehov som fanns i férsamlingarna, och
ger oss Oversattarens syn pa saken. Till innehéllet och konsekvenser-
na av detta forord ska jag darfor aterkomma langre fram i kapitlet.

Den andra boken, dversdttningen av Friedrich Balduins verk,
bestar efter omslaget dven den av en sida med dedikationer. Virt
att notera dr att det inte 4&r samma personer som tackas som i det
foregaende trycket. Medan dedikationen i Avianus-&versattningen
riktas till junkern Jesper Nilsson Kruse pa Frosédker samt till tre
kyrkoherdar och "Wordighe Fiadher”, det vill sdga till de andliga
hjdlparna, dediceras Balduin-dversittningen enkom till médn av den
varldsliga makten. Hér syns Johan Andersson Kuuse pa Oxno, en-
ligt dedikationen Axel Oxenstiernas fogde och ”Wiélbetrodde Man”,
borgaren och rddmannen i Vasteras Samuel Christophersson samt
Christiern Mansson vars relationer med dnkedrottningen Maria
Eleonora framhalls. Forordet som f6ljer anges vara ett "Proemium
Authoris”, det vill séga skrivet av originalets forfattare. Det motsva-
rar introduktionen till den sektion av Friedrich Balduins verk som
Erik Mattsson valt att Gversdtta och ér inte sa mycket ett forord som
en introduktion av &mnet. Brodtexten som foljer ar etthundraattio
sidor lang. Bokens sista tre sidor innehéller "’Een Ny Wijsa”. Visan,
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anges det, kan sjungas utifran tva olika melodier, antingen efter den
tyska "Ah hertzligh herz &c” eller den svenska "Aff 61 och must/ Ar
hir nw myckin lust &c”. Den har ingen kind forlaga.

Originalen som de bada bockerna bygger pa var relativt samtida.
Martin Hyllers Das holdselige vnd liebreiche Mutter-Hertz Gottes gavs
ut i minst nio upplagor under hela 1600-talet, varav den forsta utkom
1615. Detta verk 4r darmed det dldsta. Christian Avianus verk som bar
titeln Praxeos Ecclesiasticae de Spiritualibus Tentationibus dr andra
delen i en serie med tysksprakiga verk som behandlar kyrkliga prak-
tiker, Praxis Ecclesiasticae, och gavs ut forsta gangen 1619. Fredrich
Balduins Tractatus luculentus de casibus conscientiae utgavs postumt
1628. Samtliga av dessa originalverk dr betydligt mer omfattande
an de Oversdttningar som Erik Mattsson lade fram i sina Samwetz
Plaster. Balduins verk, till exempel, omfattar mer dn fjortonhundra
sidor. Det dr i sig inte nagot anmérkningsvért utan var ett vedertaget
sitt att producera och sprida kunskap. Oversittningar var vid denna
tid, vilket flera forskare betonat, snarast att betrakta som en form
av kompilat dar olika delar fran ursprungsverken fogades samman
och oversattes eller omtolkades till en ny helhet. Inte séllan linades
aven delar fran icke-namngivna verk och forfattare och fogades till
dessa “translationer”, vilket ytterligare forstarkte hybridkaraktaren.*

De originalverk som ingick i Mattssons Samwetz Pldster emane-
rade alla ur en tysk, protestantisk kontext. De var dock relativt olika
till sin karaktdr. Balduins Tractatus luculentus ar ett akademiskt
verk skrivet pa latin som skulle anvdndas i prastutbildningen. Det
innehéller omfattande register och behandlar sitt dmne pa ett sys-
tematiskt sétt vilket gor det létt att orientera sig i och anvinda som
referensverk. Dess fysiska omfang och storlek talar for att det var ett
verk som hanterades pa annat vis dn exempelvis en mindre bonbok
som anviandaren med litthet kunde biara med sig. Christian Avianus
verk var mindre omfangsrikt men samtidigt bara ett av totalt fyra
verk pa samma tema. Ambitionen sdgs vara kunskapsférmedling
och undervisning och spraket ar tyska. Den del som Mattsson valde
att Oversdtta, den andra, baseras enligt titelsidan pa Guds ord och
Martin Luthers bocker och innehaller, dven detta enligt titelsidan, ett
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sandebrev pé latin med en ordvixling mellan sdrskilt omdomesgilla
och kompetenta "Theologis vind Medicis vber dieser Materia”.*® Re-
dan hiar mots alltsé lasaren av en bekriftelse pa verkets akademiska
legitimitet och auktoritet. Texten ar darefter kateketiskt uppbyggd
med fragor och svar och torde ha varit anvindbar i den vardagliga
praktiken for de praster som den sannolikt riktade sig till och ville
undervisa. Hyllers bok dr en mer regelritt trosteskrift som enligt ti-
telsidan dr anviindbar for alla bekymrade och anfiktade sjilar. Aven
hir anges det att innehallet ska erbjuda en hjartstyrkande undervis-
ning ("hertzerquickendem Unterricht”) och ambitionen kan ddrmed
dven ses som en sorts kunskapsférmedling med syfte att avhjélpa den
enskildes sjélsliga plagor.*”

Redan hér gar det att géra nagra prelimindra observationer av vad
som hidnde med verken nédr de omsattes i ett nytt ssmmanhang och
paett nytt sprak och ddrmed dven kom att framstélla samvetet for en
ny publik. Medan originalen uppvisar tydliga skillnader vad galler
omféang, publik och avsindare 4r Mattssons bada bocker mer enhet-
liga i sitt mer avskalade format. De har ocksa en gemensam forfattare
och en tematik som gor att de forstirker varandra. Oversittningen av
Balduin bar pé vissa egna kdnnetecken, som dess forfattarférord och
dedikationerna till min av den varldsliga makten, men den eventu-
ella betydelsen av dessa drag dr svar att bedoma. Likheterna mellan
oversdttningarna dominerar intrycket och de tilligg av dikter och
visdomsord som bada innehéller talar for att de i stort var avsedda
att presenteras pa ett likartat sitt, som delar av en helhet.

Det anfiktade samvetet

Hur framstilldes da samvetet i de svensksprakiga publikationerna?
Den avslutande visan i Balduin-6versattningen, vars upphovsperson
ar for oss okdnd och mycket vil skulle kunna vara Erik Mattsson
sjalv, innehéller en talande formulering. Visan kretsar kring de fem
“Fachtare sprang” som Jesus “medh friskt mood” tog for att vi ska
kunna ”springa” med honom till himlen. Den bestar av tio verser
varav den attonde slér fast foljande: "Tager nw trost/ i eder hierta och
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brést/ Moot synden swér/ emot Gudz wreede och sd/ Moot Lagzens
gadd/ och Samwetz agg/ I som bootfardige dren.”*® Den tematik
som versen dterger och den forstaelse av samvetet som ligger latent
i dess rimmade budskap tillhérde vad som narmast ér att betrakta
som lutherskt allmédngods under tidigmodern tid.* Pa ett effektivt
vis lyckas versen inkorporera flera av de begrepp som allmént sam-
mankopplades med och gav mening at samvetet - synd, vrede, lag,
trost, hjarta och botfardighet.

De grundldggande kunskaper om samvetet som den lutherska dog-
matiken erbjod byggde dels pa den specifika forstaelsen av relationen
mellan lag och evangelium, dels pa idén om kristen frihet. Dialektiken
mellan lag och evangelium, sa som den formulerats av Luther, innebar
att lagen utmirktes av den stranga och straffande vreden som Gud
riktade mot minniskornas synder. Lagens stranghet, eller "Lagzens
gadd” som i visan ovan, upplevdes i samvetet som ddrmed kom att bli
anfiktat, oroligt, fértvivlat och darrande. Pa sa vis blev ocksa sam-
vetet synonymt med den inre erfarenheten av syndfullhet — samvetet
var det forum dir syndamedvetandet kom till uttryck. Detta innebar
i sin tur att samvetet kunde uppfattas som narmast synonymt med
hjartat eller sjilen. Evangeliets roll i den lutherska dogmatiken var att
trosta de fortvivlade manniskorna som annars riskerade att forlora
hoppet och tron pa Gud. Darmed fungerade evangeliet befriande.
Nir samvetets frihet eller den kristna manniskans frihet diskuteras
vid denna tid 4r det med andra ord en frihet genom evangeliet som
asyftas, aldrig en individens autonomi. Trosten ger frihet fran lagens
gadd och samvetets agg, precis som visan gor géillande.*

Fragan om samvetets frihet dr intressant eftersom den utéver den
teologiska ocksé har en politisk dimension. Den kristna friheten inne-
bar att evangeliet erbjod frihet fran falska laror och fralsning for den
som tror pa Guds ord. Samvetsfrihet innebar, i denna tidigmoderna,
evangelisk-lutherska kontext, detsamma. Ett fritt samvete var dirmed
ett samvete som var bundet till Gud.* Men i praktisk hantering blev,
foga forvanande, majligheten till stédllningstaganden gentemot dem
som identifierades som heretiker, sarskilt sddana med sin hemvist i
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den romersk-katolska konfessionen, uppenbar. Erik Falck (d. 1570),
biskop i Skara och forfattare till vad som ofta riknas som den forsta
svenska dogmatiken, gick till angrepp mot “thet drépligha stora ofor-
stand/ som j fortidhen vnder Papistrijt warit haffuer”.** Pavekyrkans
forkampar, havdade han, har skapat "oenigheet och twedregt” och
minniskornas "hierta eller samwett” kommer aldrig att "wara til fridz”
sa lange ceremonier, manniskostadgar, ’Munka reglor”, statuter och
dekreter fortsatter att galla. Mangden pdbud ansags forvirra eftersom
det fanns “sa monga stora och tiocka boker/ aff the Canonister och
Summister” att man dem “nepligha rekna kan”.** Ett samvete som
tvingades foga sig efter varldsliga regler blev, enligt Falck, oroligt — det
kom inte till frid. Melanchthon, vars Loci Communes lag till grund
for Falcks dogmatik, hdvdade likaledes att “sasom den kristna frihe-
ten dr samvetets frihet, sa ar de kristnas slaveri samvetets slaveri”.**

Erik Mattssons Samwetz Pldster bygger i bida bockerna pa dessa
grundldggande premisser och det samvete som framtriader genom
texterna hdmtar i manga avseenden kraft och mening fran vad vi
skulle kunna kalla den evangelisk-lutherska samvetsdoktrinen. Redan
titelsidorna tydliggor detta nir de anger att det dr "Andelige Anfecht-
ningar Fafanga/ och Ochristeliga Samwetzqwilliande Tanckar”, res-
pektive "SAmwetz-quaal” som ska behandlas. I Mattssons eget férord,
som aterfinns i Avianus-&versattningen, ser vi ocksa prov pa denna
retorik. Har gors en inledande uppdelning i det goda och det onda
samvetet, 4ven om det framfor allt 4r det senare som star i centrum
for framstéllningen. Innehallet verkar i viss man vara inspirerat av
forsta boken i Friedrich Balduins Tractatus, men avviker pa sa pass
maénga punkter att det inte 4r omdjligt att det finns ytterligare, for
oss okédnda, forlagor.

Vad var dé& samvetet och hur skulle det forstas? Den forsta och
mest grundldggande lirdomen som forkunnades var att samvetet i
sig sjalvt varken var gott eller ont. Samvetet sdgs som en mer eller
mindre neutral plats och kunde, enligt Mattsson, komma att “kallas”
gott eller ont av fyra olika anledningar. For det forsta, for att det
vanligen yppade sig i manniskor som var “elaka och oreena”. For det
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andra, for att dessa manniskors handlingar, ”6ffuer hwilka Samwet-
tet qwilljes”, var onda och orena. For det tredje, konstaterades det i
forordet, kunde samvetet bli “perturberat oc oreenat” av den onda
och orena "Andan”. Detta gillde inte bara f6r manniskor som begick
grova forbrytelser utan ofta ocksa for "Gudhfruchtiga/ meenlésa/ och
eenfallige Personer” som, enligt Mattsson, fick ont i samvetet av sma
forseelser och fafanga saker. Slutligen, for det fjarde, kallades samvetet
ont pa grund av dess “onda affecter och wirkande”.*

Den beskrivning av det onda och orena samvetet som Mattssons
forord darefter forser oss med bér dven den tydliga spar av den dra-
matiska lutherska begreppsanviandningen. Ett ont samvete, havdade
Mattsson, var hjirtats egen dom som domde manniskan att vara
“fallen vnder Gudz wrede/ forbannelse och timeliga och ewigha
helwetes plagor” varpa foljde “angest/ sorg/ grat och weeklagan”.
Detta kunde jamforas med kroppslig sjukdom, men var odndligt
mycket vérre och plagsammare:

[...] s myckit Sidlen &r ddlare 4n kroppen/ medhan kroppen aft
henne moste regeras/ sa myckit fahrligare ar thet medh menniskione
ta Sidlen dr kranck och bedroffuat/ 4n som kroppen/ ty kroppsens
plaga/ (sé lenge Sidlen ar frisk) ar menniskione nyttigh och gagne-

lig/ oc twirt om.

Det onda samvetet tolkades siledes i termer av sjdlslig sjukdom, vars
konsekvenser ansdgs sdrskilt allvarliga. Medan det goda samvetet
kunde ses som ett dagligt gdstabud och en férsmak av himmelriket
gav det onda samvetet inte nagon ro. Pa s& vis berévade det onda
samvetet mdnniskorna en rad skatter: tron pa Gud, eftersom det onda
samvetet alltid bara sdg det vrsta; Guds nad, eftersom den forutsatte
tron; hoppet, eftersom man inte formadde hoppas pa nagot gott varken
i detta eller det tillkommande livet. Rattfardigheten gick ocksd om
intet nir tron forlorades, fortsatte Mattsson, si aven loftet om trost.
Slutligen utslidckte ett ont samvete inte bara tron utan ocksa allt vad
boner och gudstjinst heter, det omintetgjorde pa sa vis "alle troones
godha fruchter och warckande”.*
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Déda gérningar och renande blod

Det var de anfiktade och "qualdom” som skulle hjilpas av Erik
Mattssons trosteskrifter och texterna erbjod en typ av avlosning
antingen direkt fér den botfardige, alternativt till den préast som
skulle ge avlosning till sin forsamling. Ingen av 6versdttningarna
var utformad enligt akademisk modell och det dr genom férorden
och titelsidorna tydligt att dven Balduins text, pa latin och med sin
tydliga riktning mot en akademisk publik, har omvandlats till ett
hanterbart format med mer allmingiltigt innehéll. Oversittningarna
var tematiskt fokuserade pé svara sjélsliga tillstand — pa melankolin
och pé forskrickta, bedrévade och svart anfiktade samveten.”” Ena
titelsidan angav dessutom att det handlade om “them som leedas
wid at leffua/ och wela sigh sielffua f6rgora”, alltsdé méanniskor som
madde sa daligt att de ville ta sitt eget liv och ddrmed riskerade sin
eviga salighet. Manga, sa Mattsson, hade i “thesse &hr” drabbats av
en sadan svaghet i tron, sadana samvetskval och sadan svirmodighet
att de gjort sig till sjalvspillingar och darfor tycktes det honom “nyt-
tigt” att ge ut den foreliggande boken. Inte heller, menade han, fanns
det nagra svenska bocker som behandlade @mnet. Boken var avsedd
inte framst for de vilbdrgade och gunstige herrar som den dedice-
rats till, utan for ambetsbroderna sa att de sjdlva och deras hustrur,
barn eller ahorare tack vare modersmalet kunde anvinda boken som
en "Samwetz styrckio och ett Praeservatijff emot the Melancholiske
Andans inbillningar”.*®

Erik Mattssons Samwetz Pldster uttalade sig inte i sjilva skuld-
fragan och intresserade sig inte for huruvida riktiga brott och svara
synder kunde ligga bakom de samvetskval som manniskor drabbats
av. Istillet motiverades utgivningen med att manniskor behévde hjalp
med de kval som drabbade dem. Okunskapen kring dessa fragor var
stor, menade Mattsson. Bland de prister som motte de anfiktade
var det inte alla som visste hur man skulle handskas "medh sadhana
Personer”. Mattsson verkar dela med sig av egen erfarenhet nar han i
forordet sdger att han vet att vissa hallit de anfaktade for "vrsinnige
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menniskior” eftersom de “giffua ifra sigh selsam swar” och ddrmed
limnat dem trostlosa. Andra sag dem som “besatta” och "tagha sigh
fore at maana vth then onda Andan”. Men detta gjorde bara “saar-
et storre”. Att soka mana fram Satan var ocksa riskabelt, papekade
Mattsson. Ty "Ther Satanas dr/ sa later han wil merckia sigh/ at int-
het gors behoff at maana honom fram”. Mattsson patalade ocksa att
vissa dmbetsbroder forutsatte att de anfiaktade begatt varre synder
an vad som egentligen var fallet, just pd grund av att de "s& myckit
graata och twijffla &c”. Det borde man inte gora for da “sargar man
theras samwett meera 4n man thet liker”.*

Forordet framholl behovet av kunskap, bland sévil ménniskorna
i forsamlingen som deras sjdlasorjare. Att veta hur samvetet skulle
hanteras och hur det bast forstods, sags som visentligt och konkre-
tiserades i de resonemang som Erik Mattsson lit ldsaren ta del av
i forordet. Det rorde sig om vad vi skulle kunna kalla en upplevd
kunskapslucka — som Mattsson sag behovet av att fylla. Men har
rymdes ocksa en positionering gentemot vad som uppfattades som
vantolkningar och fordldrade praktiker. Ett mer nyanserat synsatt
med storre hinsyn till den enskildes lidande forordades, samtidigt
som ritualer med katolsk klangbotten avfardades. Kritiken mot ut-
drivning av den onda anden och mot 6verdrivna krav pa bikt och bot
vittnar om detta och kan ses som ett uttryck for att den foreskrivna
hanteringen av samvetsfall dven syftade till att markera den konfes-
sionella staindpunkten. I omsorgen om den enskilde blottades ocksa
politiska och religiosa motsattningar.*

En relativt stor del av forordet d4gnades at den skada som det onda
samvetet gjorde, bade f6r den enskilde och for kollektivet. Det onda
samvetet ansags inte bara paverka hur den anfiktade manniskan
médde utan fick ocksa konsekvenser for andra méanniskor. Samvetet
var formativt, det paverkade den inre savil som den yttre manni-
skan vars handlingar fick aterverkningar i samhillet. Var samvetet
ont innebar det att manniskan handlar utan tro, hon gjorde "doda
giarningar”. Mattsson anvinder en uppsattning av metaforer som
sannolikt var vilkdnda vid den har tiden for att forklara innebérden
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i pastdendet. For det forsta, sa han, var samvetet en skarp aklagare
som inte bara gav sig pa de ogudaktiga for deras grova synder utan
ocksa de gudfruktiga for “ringa feel”. For det andra var det onda sam-
vetet ett snallt vittne som kunde Gvertygas om att inte vika undan.
For det tredje var det onda samvetet en straing domare som inte sag
mellan fingrarna med nagonting utan kunde doma méanniskan till
“helwetis eeld” "wil for ett ord skuld”. Det onda samvetet var dess-
utom, for det fjarde, en bodel och “Plagemestare” som “bedroffuar/
forskracker/ bijter och gnager menniskiones hierta/ a och 4/ dagh
och natt/ och giffuer menniskione ingen roo/ sé att the som ther aff
plagas kunna neppeligen troo vthi helwetit storre plago wara édn then
the nwi hiertat kenna”. Skadan som det onda samvetet gjorde kunde
viarderas utifran sitt likemedel, menade Mattsson for det femte, och
eftersom likemedlet var Jesu Kristi blod vittnade detta om anfak-
telsens farlighet.”

Samvetets domande funktion och de plagor som det onda samvetet
orsakade for midnniskan kunde ytterst bara helas av evangeliet: tron
behovde aterupprattas och naden och rattfardiggorelsen, liksom det
goda samvetet, kom med den. Men Mattssons foreslagna kur mot
ont samvete innehdll d&ven andra komponenter. Det fraimsta "Med-
icamentet” mot ett ont samvete var blod. Jesu Kristi blod framholls
som renande for méanniskans synder, ta han igenom sitt H. blodh
ingick i thet Helga och fann oss en ewig forlossning”. Gamla testa-
mentets folk bestdnkte de orena med djurblod och pa samma vis ska
vilata oss bestankas med Kristi blod, hivdade Mattsson och fortsatte:
”Thet skeer genom medel/ dwen sasom Gambla Testamentzens folck/
vthaff Prasterna/ medh en knippa Isop doppat i blodet bestencktes
och siledes férsoonades”.** Samtidigt skulle férsamlingen sjunga en
psalm.” Detta visade, enligt férordet, att Gud hade 6verlatit fattiga
syndare och ”Samwetz Patienter” i hdnderna pa présterna och att det
var upp till prasterna att hitta det lampliga likemedlet. Patienterna
borde, precis som hos ldakaren, inte striva emot “vthan lata Likiaren
bestemma med honom /fast thet gar honom nagot hardt vppa”.
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Altsa skole och alla andelighe Patienter som krancke liggia i Gudz
Forsamblingz Lazaret och Wiardzhws/taga férnuftet fangit vnder
troones horsamhet/vthrickia troones hand medh ett bootfardigt
hierta/anamma och tildgna sigh sidana saligheet som oss vthi ordet

och Sacramenten tillbiudes.

En internationell genre i lokal tappning

Erik Mattssons text tillhor inte de gangse akademiska publikations-
formerna - den &r ingen dissertation eller oration, ej heller dr den
skriven pa latin sa som teologiska traktater riktade till en akademisk
lasekrets i allmédnhet var. Enligt egen utsago ar den istéllet avsedd for
en bredare publik och de prastkollegor som Mattsson forestillde sig
som ldsare skulle genom denna publikation fa ett underlag for att ta
upp svara fragor bland de sina - inom savil familj som férsamling.
Samtidigt kan det noteras att formen medger en sorts dubbelhet. I
bada delarna har Erik Mattsson infogat marginalrubriker pa latin som
guidar lasaren i brodtexten, rubriker som gav lisaren en moéjlighet
att sitta den svenska texten och dess budskap i relation till den in-
ternationella akademiska genren med sina bestimda klassifikationer
och indelningar. Hir fungerar latinet som orienteringspunkt i for-
hallande till det akademiska, medan brodtexten dr mer lampad for
forkunnelse. De latinska marginalanteckningarna saknas i originalen
och dr ddrmed sannolikt tillkomna pa dversdttarens eget initiativ.
Innehallsmissigt blandar utgavan texter fran olika ssmmanhang.
Balduins imposanta Tractatus luculentus med sina drygt fjortonhund-
ra sidor pa latin stér i bjart kontrast till Martin Hyllers tysksprakiga
andaktsbok. Christian Avianus ursprungsverk dr ocksd mindre om-
fangsrikt, om an ett flerbandsverk. I Mattssons 6verséttning har de
alla omvandlats till ett mindre och mer behandigt format, bade vad
géller tryckets fysiska form och det innehall som aterges. Det urval av
texter som 6versatts handlar framfér allt om de svart anfédktade och
om tillstand av allvarlig melankoli och de diskuterar hur dessa and-
liga sjukdomstillstiand ska behandlas. Den protestantiska kasuistiken
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med sin starka tonvikt vid trons centrala roll blir dirmed tydlig i
texterna och de faller vdl in i denna internationella genre. Samtidigt
tal det att noteras att 6versdttningens titlar inte framhaller begrepp
som signalerar att de skrivs inom ett kasuistiskt ramverk. Titlarna
hénvisar inte till samvetsfall utan profilerar istéllet 6versittningarna
som ett lakemedel, ett pldster, och som en trost. Evangeliets trostande
verkan sattes med andra ord i centrum och texten fick dirmed en
annan funktion d4n den akademiska genrens utredningar var tinkta
att ha. Akademisk teori hade dirmed omvandlats till praktisk vagled-
ning och hjilp, och 6versittningarna hade genom sina titlar dirmed
skrivits in i den mer bekanta genren trostelitteratur.>

Det innehall som Mattssons oversattningar formedlade kontextu-
aliseras som ett verktyg for préster som bittre ville forsta orsakerna
till de samvetskval som ménniskor i deras narhet kunde genomlida.
Det innebar att kunskap om samvetet som teologiskt fenomen skrevs
fram som en forutsittning for tillhandahallandet av trost. Metaforer-
na som anvandes for att beskriva samvetet var stundtals medicinskt
praglade, sarskiltidet férord som inte har ndgon tydlig forlaga bland
de hir 6versatta verken. Om detta férord ar ett mer originellt bidrag
till samvetets forstaelse eller om det har en annan forlaga har jag inte
kunnat avgora. Det dr vért att notera att den puritanska litteraturen,
till exempel William Perkins, ocksa diskuterar samvetets plagor i
sjukdomstermer och att det i den anglikanska traditionen finns re-
torik som paminner om den som Mattsson anvande.>

Den inramning som forordet ger at de olika 6versattningarna pla-
cerar texterna i en kontext av tillimpning och ger dem en auktoritativ
stallning satillvida att de presenteras som redskap i hanteringen av
de mangas andliga kval. De legitimerar, genom sina liknelser med
kroppslig sjukdom och den nédvindiga tilliten till ldkaren, prés-
ternas ritt att ordinera den kur som passar bést, oavsett om den &r
svar mot patienten. Samvetets likande var ddrmed inte frimst den
enskildes ansvar utan vilade pa sjalasorjaren. Préstens professionella
roll markerades dirmed och befolkningens hérsamhet och lydnad
infor de kyrkliga foretradarnas formaga att bedoma vad som skulle
gagna deras andliga valfard gjordes till en grundliggande premiss
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for samvetsforstaelsen.’® Mattssons Samwetz Pldster kan ha natt en
relativt stor publik, om detta vet vi inte sa mycket, ddremot vet vi att
Erik Mattsson sjélv, efter dess publikation, fortsatte att verka inom
stiftets olika verksamheter. Han bidrog och var sjdlv en del av den
vardagliga praktik som dikterade villkoren for hur samvetet skulle
tolkas, forstas och anviandas i det tidiga 1600-talets Sverige.

Avslutande reflektioner

Detta kapitel ar ett forsok att kontextualisera tillkomsten och bety-
delsen av en ganska oansenlig bok, stor som en psalmbok och tryckt
efteranmodan i Viasteras for att tryckaren inte var tillrackligt syssel-
satt. Genom att uppmarksamma en bredare social, politisk, religios
och intellektuell kontext inom vilken boken och dess upphovsperson
verkade, vill jag visa nagra av villkoren {6r produktionen och cirku-
lationen av kunskap om samvetet under tidigmodern tid. Genom
att titta ndrmare pa sjalva boken och dess utformning — dess olika
delar, 6versittningarna, forordet, och tillaggen - tydliggors ocksa
vilken funktion och kontext som forfattaren valde att tillskriva den
och placera den i.

Jag har framhallit de olika arenor och roller som Erik Mattsson
verkade inom - vid domkapitlet, som prast och som forfattare, Gversit-
tare och utgivare — alla vésentliga for forstaelsen av hur den kunskap
om samvetet som formedlas i Mattssons publikation tillkom och gavs
meningijust detta sammanhang. En fraga som infinner sig ar huruvida
samvetsfragornas hantering ansags relevanta for den enskilde eller om
vihir ser en professionaliserad diskurs dér raden till prasterna snarast
ar att betrakta som ettled i uppbyggnaden av en kyrklig administration
med specifika befogenheter? Vad dr Mattssons verk, trots sin relativa
anspraksloshet och det faktum att texterna gjorts mer lattillgdngliga
an originalen, egentligen att betrakta som ett uttryck for? Givet den
sociala kontexten och domkapitlets roll som utévare av kyrklig doms-
ratt kan Mattssons skrift ses som ett inldgg i fragan om hur kyrkans
maén egentligen borde hantera och forsta de individer som de var satta
att rannsaka och déma. Delar av Mattssons forord kan i sa fall tolkas
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som en pladering for en mer nyanserad och kanske rentutav kritisk
forstaelse av vad ett ont samvete egentligen skvallrade om.

Men ansvaret for samvetet, s som Mattsson beskrev det, vilade
ocksa pé prasterna ute i forsamlingarna och pa deras roll, inte som
rannsakare och domare utan som sjdlasorjare. Har kravdes, tydlig-
gjorde Mattsson, en formaéga att se det onda samvetet for vad det var
och att inte lamna de tyngda sjilarna utan trést. Trosten behovdes
for att kompensera lagens stranghet och lindra samvetets agg, och
den var nédvindig for det kollektiva, andliga vilstindet eftersom
den péverkade ménniskors formaga att stanna i tron. Forlust av tro
ansags allvarlig och farlig, bade for den enskilde och f6r samhillet i
stort. Mattssons verk tog sin utgdngspunkt i nagot som beskrevs som
ett samtida problem - det var aktuella fragor om sjalsligt lidande
som fick motivera utgivningen tillsammans med overtygelsen om att
problemet var méjligt att atgarda och hantera om bara kunskaper om
samvetets plagor och deras orsaker kunde spridas och synliggoras.
Kunskapen om samvetets anfiktelser och om de botemedel som
stod till buds beskrevs som vésentlig for att prasterna skulle kunna
axla ansvaret pa ett korrekt sitt. Att battre forsta samvetet och vad
det behovde skrivs pé sd vis fram som en sorts professionalism — det
blir en angelagenhet for prasterna att likt ldkarna ta hand om sina
samvetspatienter och ordinera de kurer som ansags ndodvindiga for
att en battring och ett likande skulle kunna ske.

Texterna och i synnerhet forordet rymmer hér en konfessionell
spanning och raden tydliggor att det finns en hantering av samvetet
som inte kan betraktas som rétt och riktigt. Forklaringarna utgar
fran att det fokus pa syndabekédnnelse som ansags utmirka den ka-
tolska kyrka som man ville ta avstand ifran skapade sjdlsliga plagor
och onddig angest. Omsorgen om den enskildes samvete forstods i
konfessionella termer. Samvetet skrevs dirmed in i det kunskaps-
projekt som det vardagliga, andliga livet, i forsamlingen och i stiftet,
ansags kriva och dir kunskapen om samvetet blev ett sitt att legi-
timera prasternas 6verordnade position pa bekostnad av individens
sjdlvbestimmande. Samvetsfrihet efterstriavades, som vi har sett,
men det formulerades som en frihet dels frin vad som uppfattades
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som ett papistiskt fortryck och “bindande” av samvetena, dels fran
lagens stranghet. I det senare fallet sags samvetsfriheten som en frihet
genom evangeliets trst. Losningen var siledes inte en storre indi-
vidualism utan ett préisterskap med de ratta kunskaperna, dels om

hur verkligheten skulle tolkas, dels om den trost som evangeliet och

ytterst Kristi blod hade att erbjuda. Med fogliga patienter skulle de

samvetskviljande tankarna darmed lindras och ldkas, de anfiktade
och tvivlande till evigt gagn och nytta.
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