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Introduktion

Denna host, ar 2022, bevittnar vi hur en etnonationalistisk och hoger-
repressiv vag tar 6ver Europa, samtidigt som en rasistisk regering viljs
i Sverige. En regering som tilltalar ett nationellt ”vi” och motiverar sin
ansvarslosa politik utifrdn kinslor av ridsla och utsatthet.

Medan den nyvalda regeringen sprider rasistiska fordomar om
minniskor pi flyke, intervjuas asylrittsexperter i tidningarna, som
beskriver att regeringens forslag bryter mot svensk migrationslagstift-
ning. Regeringsforklaringen framstiller Sverige som hotat av yttre och
inre krafter, krafter som vill férstora ”det svenska folkhemmets birande
bjilkar”, enligt statsminister Ulf Kristersson (2022:1). Regeringens ton-
lige 4r uppskruvat. Det framstir som att sjilva nationen star pi spel
nir regeringen vill forankra sin politik i ”starka virderingar” som enligt
statsministern (2022: 1) ska ”samla, inte splittra”. Trots att det redan
dr uppenbart vilka som kan, eller vill, samlas i denna politik, och trots
att den svenska nazismen har blivit s starkt niarvarande just detta ir,
med det nazistiskt motiverade mordet i Almedalen under sommaren,
och med rapporter i internationella medier om Sverigedemokraterna
som det storsta partiet i virlden med nazistiska rotter, ir det fortfarande
mojligt att i regeringsforklaringen kalla till nationell samling. Det ir
som om sjilva orden har férindrat sin betydelse. Men den mer skrim-
mande insikten ir att dessa ord reflekterar att en rasistisk virldsbild har
kommit till makten, som gor det mojligt for den nyvalda regeringen att
underbygga sin politik genom hinvisningar till ett nationellt ”vi” som
nu behéver samlas. Aven om antirasismen kinns smirtsamt avligsen
i denna stund, menar vi att det ir i tider som dessa som antirasismen gor
sitt mest forinderliga arbete.

Vi skriver dessa inledande reflektioner mot bakgrund av vart intresse
for att utforska samspelet mellan rasism och antirasism, och for att
utveckla en bittre forstielse for antirasismens roll i detta samspel. Genom
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erfarenheter och subjektiva relationer i motet med rasism bygger anti-
rasismen kunskaper om rasismens vildsamma skillnadsskapande, vilket
stirker den antirasistiska aktivismen. Rasismen, i gengild, priglas av for-
nekelser som leder till frinvaro av kunskap, den ir ett slags forvaltande
av okunskap, med okat vild, exkludering och hierarkier som nigra av
rasismens mer utbredda konsekvenser. Men om det stimmer att antirasis-
men pd samma ging utmanas och stirks i motet med rasism, vad innebir
denna ambivalens for antirasismen som projekt, dess gemenskaper och
visioner? Vi later denna fraga l6pa genom detta kapitel, dir vi undersoker
sivil rasismens natur och uttryckssitt som antirasismens karaktir och
forstielse av rasism. Vi uppmirksammar hur antirasistisk kunskap och
mobilisering av agentskap utvecklas genom visionen om en antirasistisk
virld och hur det aktualiseras genom motstind mot rasism, men ocksa
genom erfarenheter och kunskaper om att en annan virld ir mojlig.

I kapitlets forsta del utgar vi fran en nérlisning av debatten under varen
2018 om den instillda filmvisningen av Burka Songs 2.0 och efterfoljande
panelsamtal, genom att undersoka hur rasism rittfirdigas genom skill-
nadsskapande, dir grinsdragningar skapar differentierande kategorier
sasom “0ss” och ”dem”. Debatten om Burka Songs 2.0 tar sin startpunkt
i en ledartext i Goteborgs-Posten den 27/2 (Sonesson 2018) och pigar
till den 30/4 samma ar, da debatten ebbar ut. Diskussionen dteruppstar
i anslutning till en kommande planerad filmvisning i augusti 2018 och
blossar dven upp i samband med en dom i tingsritten och ett 6verklagande
i hovritten 20217. Den period som undersoks i detta kapitel fokuserar
endast pa den inledande debatten, frin februari till april 2018. Rittspro-
cessen i anslutning till den instillda filmvisningen och rittegingarna ana-
lyseras i denna volym av Maimuna Abdullahi i kapitlet ”Extremisering av
motstdnd och antirasistiska rorelsers framtid” (se kapitel 10, Abdullahi).
I vir analys av debatten om den instillda filmvisningen utforskar vi hur
debatten ger utrymme f6r en (bricklig) vit nationalism, utformad genom
ett hierarkiskt skillnadsskapande och forankrad i ett rasistiskt system av
over- och underordning. Vi lyfter fram hur hinvisningar till kommunens
virdegrund, till demokrati och minskliga rittigheter, tillats riccfirdiga

73 1kapitlet "Extremisering av motstdnd och antirasistiska rérelsers framtid” i denna
volym, analyserar Maimuna Abdullahi rittsprocessen i anslutning till dessa ritte-
gangar och utforskar ritten till det demokratiska samtalet och till demokratiska insti-
tutioner, se kapitel 10, Abdullahi.
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exkluderingar och nedtystanden. Vi belyser hur en auktoritir form for
styrande — genom kinslor sdsom ridsla och ett forsvar for ”vara” rittig-
heter - riktar debattens fokus mot behovet av att skydda och forsvara (det
vita) samhillet sjilvt (Back 2012: 140).

I kapitlets andra del analyserar vi ett urval episoder frin podcasten
Raseriet. Hir utforskar vi hur antirasismen bygger kunskaper genom
motet med rasism, och hur dessa kunskaper sprids genom aktivism och
i relationer. I de episoder vi har valt ut for analys utvecklar vi frigor om
interaktionen mellan rasism och antirasism, och véra analyser fokuserar
pa hur rasism normaliseras i samhillet och kommer till uttryck i var-
dagen. Vi lyfter fram hur normalisering av rasism leder till rasifiering
i kulturella representationer, och hur det i sin tur ger upphov till for-
domar, ridsla och férnekelse. Vir analys visar dven hur samtal om rasism,
via ett antirasistiskt raseri, bidrar till kunskaper om kulturell approprie-
ring och hur dessa kunskaper begripliggor appropriering som en struk-
turell form av rasism.

I kapitlets avslutande diskussion fokuserar vi pa samspelet mellan anti-
rasism och rasism genom att diskutera frigor sisom: i vilken utstrick-
ning kan antirasism forstis som ett direkt svar pd rasism, och pa vilka
sitt kan antirasism ses som en produktiv samhallsférindring i sig? Vad
innebir samspelet mellan antirasism och rasism, och vad betyder det for
det antirasistiska kollektivet och visionen om en annan virld att beskriva
antirasismen som ett ambivalent svar pa rasism?

Bakgrund

Arrangemanget Burka Songs 2.0 - Film och samtal var tinkt att genom-
foras den 14 mars p3 BIA Stillet i Angered som en del av férprogrammet
till Europride 2018, organiserat av Goteborgs stad och en del av kom-
munens arbete f6r ménskliga rittigheter. I anslutning till visningen av
filmen Burka Songs 2.07* planerades ett panelsamtal som skulle diskutera

74 Hanna Hogstedts film Burka Songs 2.0 (2017) inleds med att regisséren Hanna
Hogstedt befinner sig i Paris, klir sig i niqab och sjunger den franska nationalsingen
pa Champs-Elysées for att problematisera den di nyligen antagna franska sa kallade
burkalagstiftningen. Men nigot kinns fel och Hanna avslutar aldrig filmen. Det miss-
lyckade filmprojektet utvecklas till en djupare analys och en annan film, dir Hanna
samtalar med olika minniskor om islamofobi, trovirdighet, rost och vithetsprivilegier.
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frigor om vem som kan tala fér vem, vilka subjekt som anses trovir-
diga och vilka som inte anses det.”> Den 1 mars samma ar annonserade
dock kommunstyrelsen i Goteborg att de hade bestimt sig for att stilla
in filmvisningen och panelsamtalet. Beslutet var ett svar pi kritik som
hade riktats mot kommunen frin en ledartext i den lokala dagstidningen
Goteborgs-Posten (Sonesson 2018). En vecka efter att beslutet annonse-
rats, publicerade kommunstyrelsens ordférande Ann Sofie Hermansson
den 8 mars ett 6ppet brev i kvillstidningen Expressen, dir hon motive-
rade beslutet att stilla in evenemanget med argumentet att paneldelta-
garna ir extremister och att demokratin och Goteborgs stad behover
skydda sig sjilv mot 7anti-demokratiska krafter” genom ”nolltolerans
mot extremism” (Hermansson 2018¢).7

Samtalspodden ”Raseriet”, av och med kusinerna Amie Bramme
Sey och Fanna Ndow Norrby, sindes mellan 2016 och 2022 och f6lj-
des regelbundet av 12 0oo-15 ooo lyssnare, men drog édven fler lyssnare
ibland, sdsom till exempel under Black Lives Matter-protesterna (2020)
da "antalet lyssnare 6kade upp till 23 000” (intervju). Podden har kallats
Sveriges storsta antirasistiska och feministiska podd (Andersson 2020),
och de avsnitt som handlar om svart historia har haft allra flest lyssnare
(intervju). DA "Raseriet” officiellt meddelade att podden skulle sluta
sindas den 8 juni 2022, hade 233 avsnitt sints en gang i veckan, via
Spotify, som hade dganderitt pa sindningen. Vid tiden for poddens start
arbetade Amie som journalist pd Aftonbladet och Fanna hade precis gett
ut den uppmirksammade boken Svart kvinna (2017), som enligt bokens
bakgrundsbeskrivning skildrar ”svarta kvinnors” erfarenheter av sexism
och rasism i sin vardag i Sverige. I stora drag foljde poddens avsnitt en
struktur dir veckans hindelser reflekteras av Amie och Fanna, men den
inneholl ocksa samtal med gister eller reflektioner 6ver brev fran lyss-
nare. Formatet har varierat sedan borjan, till exempel att loggan byts
ut fran en svart karta av Sverige till ett portritt/en bild, och mot slutet

75 SVT Nyheter 2018: https://www.svt.se/nyheter/lokalt/vast/filmregissoren-beklagar-
att-goteborgs-stad-bojer-sig-for-kritik, 14 augusti 2020.

76  Efter inligg pa sin blogg, dir kommunstyrelsens ordférande pekar ut de tva panel-
deltagarna som extremister (se bl.a. Hermansson 2018b), polisanmilde paneldebatt-
rerna Ann-Sofie Hermansson fér fértal. Anmilan lades ned med motiveringen brist
pa tydligt samhillsintresse. Paneldebattorerna ansokte den 24/9 2018 om stimning
genom ett enskilt atal for fortal med hatbrottsmotiv.
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ar loggan en polaroidbild av Amie och Fanna som en 6vergingsbild till
nista period och deras nya podd. Konceptet har forindrats fran att regel-
bundet sinda varje vecka till att vissa avsnitt blir ”veckans excellenta”
eller att ett visst tema som ”svarthistoria” sinds under en hel manad,
samt att varje period sammanfattas innan sommaruppehall och vid arets
slut. Avsnittens fokus pa innehill varierade, men majoriteten av avsnit-
ten forholl sig till rasism i Sverige di och nu, frin vardagshindelser till
mer spektakulira skeenden. 1 vissa avsnitt strickte sig samtalen utanfor
Sverige, bland annat genom samtal med gister. Efter ett tag dndrades
varje avsnitt till att avsluta med ett raseriets “raseri” som oftast har att
gora med att svara pa frigor fran lyssnaren. Ordet “raseri” kanaliserar
ilskan mot normalisering av rasism i Sverige. Enligt Amie och Fanna
belyste normaliseringen av rasism ”white fragility” ("vit skorhet”), det
vill siga, hur rasism reproduceras via fornekelser av rasism och vithets-
hegemonier. I vir analys blir denna forstaelse av rasismens férnekelse
betydelsefull f6r att finga antirasismen som ett kunskapsbyggande pro-
jekt, som kan existera i sin egen ritt. Vi diskuterar detta mer djupgiende
under kapitlets ging.

Material och metodologi

Antirasismen som metod bygger pi kollektiva kunskaper om rasism
och bir en vision om social férindring. Genom att lyfta fram aktioner
och roster dir olika rasistiska uttryck gors synliga, och hur rasistisk for-
nekelse leder till okunskaper (Althusser 1967) — fran den vita nationens
exkludering och hegemoniska ansprik, till dess exotifiering och appro-
priering — vill vi i detta kapitel bidra till den antirasistiska visionen om
en annan virld. Vi gor det genom att lyfta fram antirasistiska roster som
synliggor rasismen som system, och som bygger antirasistiska kunskaper
genom erfarenheter av moten med rasism, och vi synliggor hur vithets-
rasism, i motet med antirasism, forsoker forsvara sin fornekelse genom
exkludering och inkludering, differentiering och hierarki.

For att utforska samspelet mellan rasism och antirasism i materialet
har vi anvint multi-situerad etnografi, en metod som uppmirksammar
det stora i det lilla. T syfte att finga en logik eller ett samspel mellan
enskilda delar, har vi f6ljt spar och tagit fasta pa samband i materialet,
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och dirifran sokt fanga rasismens och antirasismens grinser, savil som
dess fokus. Multi-situerad etnografi gir ut pd att spara rorelser i kom-
plexa kulturella sammanhang, med utgingspunkt i en grundliggande
forstaelse av problemet som undersoks, nagot som under studiens ging
kan visa sig vara hogst forinderligt. Vi har ”f6ljt konflikten” som en
strukturerande princip for att undersoka samspelet mellan rasism och
antirasism, och vi har undersokt oenigheter omkring ras, etnicitet och
inkludering/exkludering 6ver olika samhillsarenor i en analys av arbete
med minskliga rittigheter i en svensk kommun samt grisrotsaktivism
i civilsamhillet.

Virt material inkluderar text, bild och ljud. Kapitlets forsta del, ana-
lysen av debatten omkring Burka Songs 2.0, undersoker inligg i nyhets-
medier och sociala medier (debattartiklar, ledarartiklar, nyhetsartiklar
samt bloggposter). Kapitlets andra del analyserar ett urval av avsnitt
frin podcasten Raseriet, som finns tillginglig via digitala stromnings-
jdnster. For att samla materialet har vi anvint online-etnografi (Hine
2015) och podcast-etnografi (Poletti Lundstrom 2021). Vi har rort oss
mellan online- och offline-virldar, en rérlighet som har utvecklat vart
etnografiska filt som en process, snarare dn en avgrinsad plats, genom
var ambition att ”f6lja konflikten” (Hine 2015). I fallet med podden har
vi uppmirksammat formatets interaktiva dimensioner, som ett spontant
och forinderligt samtal, och nirmat oss materialet som en rorlig plats
for filtarbete. Vi undersoker till att borja med debatten om den instillda
filmvisningen Burka Songs 2.0 i Goteborgs Stad. I materialet foljer vi
kopplingar mellan sl6jan och ridsla for extremism, och sparar hur dessa
knyts ihop med forsvar for kvinnors rittigheter och demokrati. Sedan
analyserar vi material frin podcasten Raseriet. Genom att folja reflektio-
ner kring vithetens normalisering ur ett strukturellt perspektiv studerar
vi rasifiering genom skildringar av ras, etnicitet och inkludering/exklu-
dering, men ocksa hur raseriet kan tolkas som en typ av folkbildningsak-
tivism, vars reflektioner blir kunskapsbyggande och frammanar en vision
om en rittvisare medminsklighet.

Rent konkret gick vi tillviga enligt f6ljande: Mia gick igenom alla inligg
i tidningar och pa sociala medier i anslutning till den instillda filmvis-
ningen av Burka Songs 2.0 mellan februari och april 2018, och gjorde
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sedan ett sndvare urval av texter f6r nirlisning. Urvalet baserades pa
vart intresse for att undersoka det sitt pa vilket samspelet mellan hin-
visningar till sléjan som symbol (f6r vald, kvinnofértryck och i forling-
ningen extremism) och dberopande av kommunens virdegrund - det
vill siga, hinvisningar till demokrati och minskliga rittigheter — kom
ate rattfirdiga beslutet ate stélla in filmvisningen. Genom nirlisning av
de utvalda texterna fokuserar vi pa detaljer, sisom ord och fraser, liksom
dven hur texterna samverkade med varandra och med befintliga diskur-
ser (Lukic och Sanchez Espinoza 2011). I enlighet med vér ambition
att belysa den kontextuella och historiska specificitet som priglar alla
lisningar, analyserade vi materialet frin en kritisk stindpunkt. Kapitlets
forsta del fokuserar pa tva teman: (i) formandet av en vit nationalism;
och (ii) vithetens normalisering. For diskussionerna i kapitlets andra del,
foljde Marta podden Raseriet, och inligg pa Instagram (frin borjan Face-
book), samt genomférde en intervju med Amie och Fanna (september
2021) for att fi en djupare inblick i sammanhanget kring podden. Till
att borja med lyssnade Marta igenom poddens alla avsnitt pa ett ostruk-
turerat sitt, hon utgick direfter ifrin avsnittsrubrikerna for att skapa sig
en bild av poddens utveckling frin start, och for att soka efter en orga-
niserande princip och tematik for analysen. Vi valde ett urval episoder
for nirldsning/lyssning och lade fokus pa aktionen ”Dirfér kommer vi
inte lingre att prata med vita journalister om rasism” (avsnitt #178) och
ett tiotal andra avsnitt under samma period, dir frigor om interaktio-
nen mellan rasism och antirasism utvecklades pé ett mer ingiende sitt,
samt utvalda avsnitt dir Amie och Fanna pratar om folkbildning vid
poddens start. Ifall podden startade som en mingfasetterad kritik mot
trottheten pé att bli stereotypifierad som ”svarta personer” i vardagen,
som en kritik mot provocerande mediedebatter, och som en protest mot
Overrepresentationen av vita personer inom mediebranschen i Sverige,
tolkar vi nu podden som en antirasistisk folkbildningsaktivism, ett fokus
i podden som blivit tydligare under aren. Kapitlets andra del underso-
ker tvd teman: (i) strukturell rasism och vithetsnorm; samt (i) ilska
och ambivalens som folkbildningsaktivism. Avslutningsvis diskuterar vi
antirasismens ambivalens och dess sirstillning i forhallande till rasism.
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Teoretiska utgangspunkter

Savil vithet som svarthet kan forstas som levd erfarenhet, iven om vithet
sillan star i fokus for analyser av makt. Trots att vita minniskor rasifieras
pé liknande sitt som min(niskor) kategoriseras enligt kon, betraktar vita
ofta sig sjilva som neutrala (Frankenberg 1993). Samtidigt ir vithet en
egenskap som ger strukturella fordelar (Dyer 1997). Sjilva franvaron av
att begreppsliggora vithet i termer av ras och etnicitet leder till en sorts
normalisering av vithet — konstruktionen av vithet som norm - som kan
fora med sig ate strukeurella ojimlikheter reduceras till och uppfattas som
individuella skillnader, medan den exkluderande mekanism som foljer
av att vithet har gjorts till grund for tillhérighet forblir osynlig (Liina-
son 2021; Dyer 1997; Frankenberg 1993). I det hir kapitlet vill vi sitta
fokus pa hur hierarkier och dominans kommer till uttryck genom sidana
samverkande rasifierings- och normaliseringsprocesser, och uppmirk-
samma hur vithet reproduceras genom fornekelse, det vill siga, genom
att underlita att begreppsliggora vithet i termer av ras och etnicitet, och
genom att forneka det sitt pa vilket rasifiering och rasism uppstir genom
hierarkiska skillnadsskapande mekanismer. Dirfor betonar vi i var for-
staelse av rasifieringens uppkomst bide rasformationers historiska spe-
cificitet, och deras interaktiva forméiga att samverka med andra katego-
rier, sisom exempelvis genus och religion, och deras samspel med olika,
specifika och 6verlappande, kulturella, sociala, ekonomiska och politiska
strukturer. Kategorin ”ras” beskriver inordnandet av individer i speci-
fika kulturella formationer, deras produktion och reproduktion, liksom
ifrigasittandet av dessa, genom historiska och nutida skeenden sisom
kolonialism, slaveri, imperialism och fascism, och hur dessa kulturella for-
mationer fungerar som princip for social organisering (de los Reyes 2011;
Mulinari 2003). Begreppet rasifiering sitter fokus pd hur sociala praktiker
och konkreta handlingar, normer, tillskrivningar och forestillningar om
ras, fungerar som sirskiljande mekanismer, som utdévas genom aktioner,
processer, handlingar och kategoriseringar (Molina 2015).

Antirasistiska forskare har visat hur rasistiska kulturer har rangordnat
minsklig olikhet pd en skala fran de villkorligt inkluderade till de hatade,
exkluderade, de som maste hillas pa avstind (se bland andra Back, Sinha
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& Bryan 2003). I dag dr migrationserfarenheter ett centralt inslag i rasi-
fieringsprocesser, tillsammans med hudfirg och andra fenotypiska drag,
liksom diverse kulturella kinnetecken, sisom till exempel slojan eller
turbanen (Mulinari & Neergaard 2017). Det skapar en mangfasetterad
bild av rasifiering som princip for social organisering, samtidigt som
koloniala former av rasism fortfarande i dag uttrycks inom dess ramverk.
Antirasistiska forskare betonar att vi behover uppmirksamma de nya
krafter som splittrar, rangordnar och organiserar — inte minst det faktum
att olika minoritetsgrupper tilldelas olika positioner som avspeglar olika
grader av tillhorighet inom vad som skulle kunna kallas for en ny typ av
tillhorighetens politik (Back, Sinha & Bryan 2012; Yuval-Davis 2011).
Ocksi i en svensk kontext dterfinns en sddan hierarki, som uttrycker sig
genom olika typer av rasifierad differentiering av migranter och deras
barn (Hubinette & Tigervall 2009; Mulinari 2015), liksom afrosvenskar
(Mangkulturellt centrum 2014), pA samma ging som en svensk rasre-
gim fortfarande uttrycker en historiskt grundad rasism gentemot judar,
romer och samer (Siltenberg 2022).77

Vir utgingspunkt i det hir kapitlet dr att rasifieringsprocesser inte
kan utforskas som nagot avgrinsat eller oberoende fenomen, utan bor
forstas som en del av en bredare social formation. Med inspiration frin
Franz Fanon (1967) och Linda Alcoff (1999) uppfattar vi rasifiering som
process och agentskap. Rasifiering kommer till uttryck i bide mellan-
minskliga relationer, kulturella processer och sociala strukecurer. Det
bottnar i klassifikationssystem som baserar sig pa rasifieringsprocesser,
och dterfinns dven hos sociala rorelser och diverse aktorer som utma-
nar dessa klassifikationer (Mulinari & Neergaard 2017; Molina 2015).
Genom Fanons (1967) och Alcoffs (1999) fenomenologiska forstielse
av ras belyses raskategoriernas rorliga karaktir, deras fluiditet. Bade
Alcoff och Fanon stiller kroppen i centrum for sin forstielse av rasism
(1967, 1999). Aven om rasklassificering sker genom perception av hud-
farg och fenotypiska drag, beskriver Alcoff att dessa perceptioner bygger
pa sirskilda (koloniala) kunskapssystem vars hierarkiska uppdelningar
formade en social, ekologisk och kosmologisk struktur av éver- och

77  Kopplingarna till extern kolonialism lyfts fram men beskrivs i Sverige som svagare dn
i de klassiska kolonialmakterna (Mulinari & Neergaard 2017).
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underordning (Lugones 2010). Fanon linkar kolonialismens historiska
vald till samspelet mellan psyke och kropp. Han anammar begreppet
rasifiering som en vildsam process inom vilken vissa kroppar och psyken
konstrueras, samtidigt som han visar hur genus och sexualitet placeras
i centrum for dessa klassificeringssystem (1967).

Som startpunkt for rasifiering, forstar vi rasism som en ideologi med
materiella effekter. Utifrdn forestillningar om skillnader mellan
minniskor - biologiska, fysiologiska, religiosa, etniska — skapar rasismen
hierarkier mellan grupper (Mulinari 2015). Rasism ir ett strukeurellt
fenomen som delar upp grupper av minniskor utifran forestillningar
om skillnad, och skapar sociala hierarkier utifrin dessa uppdelningar.
Rasismen ger hogst kinnbara konsekvenser i lokala och globala makt-
forhallanden, vilket har skett genom drhundraden och fortsitter dn i dag
(Molina 2015). Rasismen ir fordnderlig, och ytterst en del av ett brokigt
politiskt ideologiskt projekt, som genom skillnadsskapande, hierarkier
och exkluderingar strivar efter att bibehalla och stirka vithet som kate-
gori och supremati (6verhoghet).

Inom ett rasistiskt system kan affekt fungera som en sorts ekonomi,
som sprids genom cirkulation. Sara Ahmed (2004) beskriver hur en
ridsla for det frimmande kan sprida sig i ett samhille utifrin en idé
om skillnader mellan grupper. Hir kan ridslan for ”dem” - de frim-
mande, de som inte dr som ”vi” - stddja konstruktionen av ”dem” som
orsaken till ”var” ridsla. Kinslan av ridsla kan pé si sict knyta vissa
minniskor nirmare varandra samtidigt som andra mianniskor halls pa
avstind med stdd i ett rasistiskt grundat skillnadsskapande. I vir analys
tar vi dven fasta pa Jasbir Puars (2007) diskussion om hur ridsla kan
uppstd genom associationer mellan kroppar och objekt, och utforskar
hur associationer mellan slojan och rasifierade kroppar vickte en ridsla
for ofrihet och vild, som pa kort tid eskalerade till en ridsla for att asso-
cieras med extremism och forstirkte behovet av att forsvara ”var” frihet
och ”vara” rictigheter. Vi diskuterar hur dessa dynamiker slutligen leder
till en (ater)normalisering av vithet. I historisk kontinuitet med koloni-
alismen och en visterlindsk imperialistisk historia kan behovet av att
skydda ”vara” rittigheter ocksa stricka sig bortom ”var” grupp. I analy-
sen nedan tar vi fasta pa det performativa draget i debatten, dér en vit
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nationalism, genom ett hierarkiske skillnadsskapande mellan ”oss” och
?dem”, kom att normaliseras. Vi diskuterar hur dessa maktdynamiker
samspelar i skapandet av ”ritt sorts” subjekt som bor riddas (Kehl 2018;
Puar 2007). Sammantaget diskuterar vi hur fornekelse av vithet som
overordnad kategori kan uttryckas, populariseras och etableras.

Till skillnad frin rasismens makrostrukturella karaktir uppfattar vi
antirasism som ett fenomen pi mikronivé, som grundar sig pa erfaren-
heter, relationsbyggande och handling. For att uppni social forindring
utvecklar antirasistiska aktivister en motstindsmedvetenhet som later
dem rora sig mellan olika ideologiska positioneringar, och utveckla olika
typer av motstindstaktiker i ett forinderligt svar pa rasismens méing-
fasetterade och forinderliga karaktir, sisom exempelvis infiltration,
reformism, separatism, universalism och si vidare (Sandoval 2000).
Grupper som forstar maktens forinderlighet utvecklar en sirskild form
av motstindsmedvetenhet som innebir en férmaga att réra sig mellan
olika ideologiska positioneringar. Forankrad i dekolonial teori bottnar
en motstdndsmedvetenhet i insikten att ingen av de nu existerande ide-
ologiska positionerna kan erbjuda den slutgiltiga eller mest framgangs-
rika metoden mot fortryck — pa grund av maktens forinderliga karaktir
(Liinason & Cuesta 2016). De som utvecklat en sidan motstindsmed-
vetenhet formar en taktisk subjektivitet och en koalitionspolitik som
forindras beroende pa de former av makt som stir i centrum for varje
specifik kamp, i en rorlig och mangfasetterad praktik dir olika ideolo-
giska positioner kombineras och dirmed ocksa overskrids. I var analys
av podden Raseriet beskriver vi antirasistisk aktivism som en typ av folk-
bildning. Genom att finnas pa olika platser, i populira och utitriktade
sammanhang, liksom pa mer vardagliga och dolda platser, skapar den
antirasistiska aktivismen social férindring.

Vit nationalism

I debatten om Burka Songs 2.0 mobiliserades en 6nskan om att ridda och
hjilpa muslimska kvinnor, genom hinvisningar till “extremism” och ett
upprop for en nolltolerans mot extremism. Paradoxalt nog genomfor-
des detta genom att tvd muslimska kvinnor forbjods fran att tala och
genom att krav pi en dekolonisering av debatten avvisades. Startskottet
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for debatten var en ledartext i den lokala dagstidningen Goéteborgs-Pos-
ten, en tidning vars inriktning beskrivs som ”oberoende liberal” men
som under snart tio ar har priglats av en hogervridning med stark nir-
varo av socialkonservativa och xenofobiska inslag. Ledartexten, skriven
av Jenny Sonesson (27/2 2018), inleds med tre konstateranden: (i) att
det inte medverkar nagon “trovirdig kritiker” av sléjan i paneldebat-
ten efter visningen av Burka Songs 2.0 (ii) att filmvisningen sker inom
ramen for Europride och (iii) att den sker som en del av kommunens
arbete for ménskliga rittigheter. De tva paneldeltagarna, menar Sones-
son, “relativiserar hedersfortryck och likstiller bekimpning av terrorism
med rasism”. Mot bakgrund av dessa pastienden framhaller hon att det
vore ”pa sin plats om nigon som motsitter sig det patriarkala fortrycket
slojan utgor far komma dill tals” i en debatt om slojforbud och den
franska lagstiftningen”. Den 1 mars samma dr meddelade Goteborgs Stad
att de stiller in filmvisningen, med hinvisning till att de inbjudna gis-
terna "inte ar tillrickligt allsidiga” (Hakansson 2018a). Beslutet om att
stilla in filmvisningen motiverade kommunstyrelsens ordférande med
att man inte ska ”dalta ... med extremister” och att Géteborgs stad har
”en nolltolerans mot extremism” (Hermansson 2018a; Lorenzoni 2018).

I debatten som fo6ljde uttrycktes kritik av evenemanget i media och fran
olika politiska hall. Foretridare for Liberalernas kvinnoférbund L-kvin-
nor”® kritiserade kommunledningens lingsamma agerande och skrev:
"Istillet for att forsvara alla kvinnors frihet bildar vinstern en ohelig
allians med islamisterna som vill patvinga andra sin extrema tolkning
av islam” och att ”[bJurkan kommer alltid vara en symbol for kvinno-
fortryck oavsett vilket perspektiv man tittar fran” (Avci & Nilsson 2018).
Aven kritik mot beslutet att stilla in evenemanget kom till uttryck, fran
bland annat kulturskribenter, ledamoter i Géteborgs Stads hbtq-rad och
Goteborgs rittighetscenter. 1 ett dppet brev till Goteborgs Stad skrev
filmens regissor att Goteborgs Stads beslut grundade sig pa felaktiga
uppgifter. Enligt regissoren skulle samtalet handla om ”tolkningsfore-

78 Kommunledningen 2014-2018 utgjordes av ett minoritetsstyre, med 20 mandat
vardera till S och M https://sv.wikipedia.org/wiki/Goteborgs_kommun#Mandat-
fordelning_i_ Goéteborgs_kommun, valen_1970-2022
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tride och vem som kan tala for vem, vem som anses trovirdig och inte”
(Hikansson 2018b). I sitt svar pa kritiken skriver kommunstyrelsens
ordférande flera inligg pa sin blogg, dir hon beskriver de tva tilltinka
paneldeltagarna som “extrema roster” (Hermansson 2018b) och vid-
makthaller att ”skattepengar inte [ska] goda extremism”:

Om vi inte tar kommandot och borjar pressa tillbaka extremismen
kommer dnnu mer folk i utsatta omraden att fa sin frihet begrinsad.
Unga minniskor - sirskilt kvinnor kommer att fa sina liv devalve-
rade. (Hermansson 2018c)

Aven om inte debatten handlade om terrorism, priglades debatten av
en underliggande ridsla for terrorism och ofrihet. I férsvaret av frihet
mot extremism forenades debattorer fran olika politiska liger med mal-
sittningen att “forbittra situationen for utsatta kvinnor” (Hermans-
son 2018¢). Puar (2007) skriver om smittsamma kroppar, att ridslan
for smitta fungerar som en sorts biopolitik dir den rasifierade beslojade
kroppen blir féoremal for uppmirksamhet, utfrigning, identifikation och
uteslutning. Genom att friga ”Vad och vem blir berord av den hir krop-
pen? Vad gor den hir kroppen?” kan vi uppmirksamma hur ord som
extremist och hedersfortryck knyts till besléjade kroppar, och beslojade
kroppar associeras till ofrihet, genom upprittandet av en metonymisk
nirhet mellan orden. I debatten om Burka Songs fungerade det att
knyta ihop ord sasom sl6ja”, “hedersfortryck” och “extremist” dérfor
att dessa ord redan tidigare hade framtrite intill varandra, inte minst
i debatter om kampen mot terrorismen. Ju oftare ord star intill varandra
pa detta sitt, desto starkare blir kopplingen mellan dem (sdsom kniv
associativt hinger ihop med gaffel). Till slut blir kopplingen s stark att
orden skulle kunna bytas ut mot varandra, dirfor att orden bir pa hela
eller delar av samma betydelse. Debatten om den instillda filmvisningen
utnyttjade pa detta vis en redan existerande associativ nirhet mellan
slojan, extremism och hedersfortryck, men kom ocksa att forstirka dessa
kopplingar, genom hinvisningar till sléjan som en symbol for ofrihet,
till kvinnor som skyddsvird kategori och minskliga rittigheter som ett
virde att forsvara. Ett ’dom och ett ”vi” mejslades fram i debatten. Detta
var ett "dom” - extremisterna - som vixte fram genom metonymiska
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associationer mellan sl6jan, extremism och hedersfortryck, dir de som
inte delade bilden av kopplingarna mellan sl6jan och ofrihet i debatten
ansigs forsvara extremism och hedersfortryck. Oviljan att bli infingad
i denna smittsamma association formade ett ”vi” som drog en grins mot
extremism, det var ett ”vi” som foérdes samman i ridsla.

Kinslan av ridsla underblaste vikten av att videa dtgirder, och for att
hilla radslan i schack och uppritchalla stadens trygghet maste en grins
dras. I sin beskrivning av hur affekt fungerar som en form av ekonomi,
som ackumuleras genom cirkulation, diskuterar Sara Ahmed (2004) hur
ridslan upprittar en olikhet mellan ”0ss” och ”dom” genom att kon-
struera ”dom” som orsaken till, och rittfirdigandet av, ”var” ridsla.
Genom en associativ glidning i debatten mellan sl6jan, ofrihet, kvin-
nofortryck, patriarkala kulturer och hedersvild uppstod majligheten att
dessa kroppar som ”ser muslimska ut” skulle kunna vara motstindare till
kvinnors rittigheter och extremister. En kiinsla av ridsla, och en ridsla
for att sjilv associeras med extremism, vickte behovet att forsvara ”var”
frihet och markera en grins mot ett externt” hot. Bilderna pi kroppar
med heltickande sloja som illustrerade nigra av inlidggen i debatten for-
stirkte dessa rasifieringsprocesser genom glidningar mellan ”ett mus-
limskt utseende” och kvinnofértryck, extremism, vild och terror (se
bl.a. Hakanson 2018a; Avci & Nilsson 2018). Aven om anklagelserna
om paneldeltagarnas kopplingar till extremism kritiserades for att vara
grundlosa (Olausson 2018), fungerade talet om extremism darfor att
det skapade en ridsla som kunde fista vid dessa beslojade kroppar som
skrickinjagande.

Samtidigt stirkte hinvisningarna till sl6jan som en symbol for ofrihet
och kvinnofértryck en bild av muslimska kvinnor som offer for en patri-
arkal kultur. Detta kom till uttryck i flera debattinligg, och tydligast
i L-kvinnornas inligg (Avci & Nilsson 2018), dir de skriver att:

Istillet for att std upp for kvinnors frihet i utanforskapsomradena

legitimerar Goteborgs stad, genom det hir evenemanget, det plagg
som extremisterna anvander for att fortrycka kvinnor. [---] Istillet
for att arrangera seminarium om burkan vore det mer limpligt att
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Socialdemokraterna i Géteborg liksom regeringen tog sig an den
verkligt viktiga uppgiften, nimligen att forsvara alla kvinnors frihet.

Nationalismen som ett skydd av vita kvinnor och deras rittigheter fingas
i begreppet ”femonationalism” (Farris 2017), som beskriver hur ett natio-
nalistiskt ramverk i Visteuropa i dag vixer fram genom ett samspel mel-
lan historiskt forankrade ideologiska forestillningar om “kvinnor som
birare av nationen”, och en nutida mobilisering av kvinnors rittigheter
och jamstilldhet. Inom detta ramverk, noterar Sara Farris (2017), anviinds
kvinnors rittigheter pa ett sitt som forenar politiska aktdrer som annars
kan std langt ifrdn varandra politiskt — hogerextrema nationalister, nyli-
berala politiker, kvinnoorganisationer och jamstélldhetsbyraer. I syfte att
fora fram sina egna politiska malsittningar om att genusrelationer i vist
ar mer avancerade dn i icke-vist och maste liras ut till muslimska kvinnor
sd att de inte faller offer for patriarkala kulturer, stigmatiserar dessa akto-
rer muslimska min och islam i allmidnhet, som i debattens ytterkanter
beskrivs som en ?vildsforesprakande”, “kvinnofientlig” och ”antidemo-
kratisk” religion (Virlden idag 2023). Ocksa i debatten om Burka Songs 2.0
forenades debattorer fran olika politiska inriktningar - hogerpopulister,
nyliberaler och jaimstilldhetsféresprakare — i sitt gemensamma forespra-
kande av att stilla in evenemanget, med hinvisning till vikten av att for-
svara kvinnors frihet, som beskrevs vara hotad av en ”extremism” som
finns i ”utsatta omraden” och som sérskilt begrinsar ”unga minniskor”
och “kvinnor” (Hermansson 2018¢). Genom att peka pa forekomsten
av Vextremism” rittfirdigade dessa debattorer samstimmigt nédvind-
igheten av att stilla in evenemanget med hinvisning till behovet av att
forsvara “alla kvinnors frihet” gentemot ett patriarkalt fortryck” och
”en extrem tolkning av islam” (Sonesson 2018; Avci & Nilsson 2018).
De argument som fordes fram i debatten och som syftade till att forsvara
muslimska kvinnors frihet och ridda dem fran att bli passiva offer for
”sin” kultur — och som i debatten om Burka Songs resulterade i ett forbud
for dessa kvinnor att sjilva tala offentligt - var dock inte nya.

Medan associativa kopplingar mellan sléjan, kvinnofortryck, extremism,
vald och terror gav upphov till formandet av ett ”dom” att ta avstind
ifran, priglades debatten av en frinvaro av reflektioner kring vita per-
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soners tillhorighet till det ”vi” som formades genom avstindstagandet.
En nidrmare granskning av detta ”vi”, och de virden som forsvarades
under hotet frin denna pistidda muslimska extremism, ger vid han-
den att detta ”vi” priglades av en vit, kristen-sekulir, frihets- och rit-
tighetskimpande nationalism och patriotism, som férnekade att detta
skulle vara frigan om islamofobi, eller antimuslimsk rasism, och i stéllet
hinvisade till behovet av att skydda ”var” frihet och ”vara” rittigheter
fran ofrihet, vild och extremism. Onskan att frigéra muslimska kvinnor
fran vald och fortryck motiverades med hinvisning till betydelsen av
att forsvara tryggheten och friheten i var stad. Pa sa sitt upprictades
kopplingar i debatten till en bredare visterlindsk imperialistisk historia
som innehéller flera liknande exempel pa ”en civiliserande och emanci-
perande mission i syfte att frigora koloniserade kvinnor” (Farris 2017:
76). Postkoloniala forskare har beskrivit denna historia som priglad av
en form av omsorgsrasism, dir uppfattningen att koloniserade kvin-
nor var offer for patriarkalt vild rittfirdigade den vistimperialistiska
dominansen 6ver koloniala subjekt (Narayan 1995). En sidan typ av
omsorgsrasism fyllde en viktig funktion i férsvaret for kolonialismen. En
liknande omsorgsrasism kom till uttryck i debatten om Burka Songs, da
forsvaret av kvinnors rittigheter anvindes for att motivera tystandet av
muslimska kvinnors roster och krav pa dekolonisering i den offentliga
debatten. Samtidigt plockades nationalistiska, patriotiska och imperia-
listiska idéer, fragment och spér frin det férgingna upp i en ny kontext
av nyliberalism, islamofobi och antimuslimsk rasism. Négra debattorer
paminde om att Burka Songs 2.0 presenterades som en del av arbetet
infor Europride. Till exempel skrev ledaren i Géteborgs-Posten (Sones-
son 2018) att: "Europride handlar trots allt indd om normkritik, och
vilken norm begrinsar fler kvinnor i virlden in att de maste skyla sig
i offentligheten for mins blickar?” i Expressen skrev Gulan Avci och
Maria Nilsson (2018) att:

Annu mer problematiskt ir att Géteborgs stad bjod in till ”Burka
songs” som en del av sitt arbete med Europride [...]. Priderorelsen
handlar om att varje minniska fi vara stolt 6ver sig sjilv oavsett
sexuell liggning. Att d4 anordna ett event som handlar om att kvin-
nor méste dolja sin identitet, dr nastintill komiskt.
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Genom att hinvisa till transpersoners och icke-heterosexuellas rittig-
heter i sina argument f6r behovet av att stilla in evenemanget, forutsatte
dessa inldgg ett fornekande av rasifierade och sexualiserade ”andra”, som
om det inte existerar muslimer som dr hbtqi+ (Puar 2007). P4 liknande
sitt som den instillda filmvisningen motiverades med hinvisningar till
behovet av att skydda kvinnors frihet och rittigheter — som om det inte
existerar kvinnor som 4r muslimer och som vill bira sloja, och dir kvin-
nor som forsvarar sléjan, som trots allt anda existerar, uppfattas som
objekt som hotar var trygghet - knot debatten an till en inkludering av
’rite sorts queer” (Kehl 2018) och en exkludering av hotfulla queers,
som hotar ?vir” stolthet, dppenhet och frihet, och som maste hallas pa
avstand.”

Vithetens normalisering

Som en forklaring till hur detta trots allt hade kunnat ske, uppgav kom-
munstyrelsens ordférande att ”Stadsledningskontorets M R-avdelning
[...] brustit fatalt i sitt virdegrundsarbete” (Hermansson 2018a).° I en
debattartikel i Expressen skriver ordféranden att: ”Goteborgs Stad ska
aldrig fungera som en plattform for extremism. Det fir inte ske. Vi har ett
ansvar att st upp for stadens virdegrund. Kvinnors frihet och integritet
maste alltid férsvaras” (Hermansson 2018¢). Frigan om virdegrunden
dterkommer i hennes blogg:

79 Aven om debattérer framhéll att det saknades beligg for de pastienden som gjorts om
extremism (Yrkande S 2018; Olausson 2018), fortsatte kommunstyrelsens ordférande
att anvinda begreppet pa ett svepande sitt som syftade pa sivil de tvi paneldelta-
garna frin Burka Songs 2.0 som IS-krigare i Goteborg, och skrev: ”Staten - inte
minst polisen - ir skyldig att erbjuda vissa plattformar dven f6r extremister. Kom-
munerna har inga sidana skyldigheter. Goteborgs Stad ir inte virderingsfri, utan
tvirtom en organisation dir demokratiska virderingar ska styra och dir icke-demo-
krater inte har nigon plats.” (Hermansson 2018b)

80 Socialdemokraterna presenterar ett férslag for Kommunstyrelsen om att granska
varfor avdelningen for minskliga rittigheter i Goteborgs stad misslyckades vid Burka
Songs 2.0, och hur man planerar att ”undvika liknande hiandelser i framtiden” (Yrk-
ande S, Kommunstyrelsen). Med hinvisning till att ge ”professionen utrymme och
tillit till att ordna kulturella evenemang” rostades dock forslaget ned vid kommunsty-
relsens sammantride i maj 2018 (Kommunstyrelsen beslut 2018).
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Virdegrunden - som bygger pa demokrati och ménskliga rittig-
heter - maste noggrant och kraftfullt férsvaras mot extremism. ...
Det ska inte bjudas pa lokaler, resurser eller legitimitet.
(Hermansson 2018d)

Under de drygt tvd minader som debatten pagick, forflyttades debat-
tens fokus successivt frin den instillda filmvisningen, till extremismens
frammarsch i Goteborg och Europa. Samtidigt upprittholls kopplingen
till panelsamtalets sa kallade “extrema roster”. Genom svepande formu-
leringar och en “antingen ir du med oss eller mot oss”-retorik, fick det
instillda panelsamtalet exemplifiera stadens nolltolerans mot extremism,
en position som enligt kommunstyrelsens ordférande skulle baseras pa
uppritthallas av Goteborgs Stads virdegrund:

... Nu ir det viktigare an nigonsin att forsvara stadens virdegrund.
Staden méste noga se till att inga aktiviteter eller engagemang strider
mot eller urholkar den virdegrunden. I denna hallning har staden
inte rad att godtyckligt undanta olika typer av ”favoritextremister”.
[...] Vad staden miste gora ir istillet att agera konsekvent. Ett nej

till extremism ir alltid ett nej till extremism. (Hermansson 2018b)

De som efterfrigade klargoranden eller fortydliganden omkring ankla-
gelserna om de tilltinkta paneldeltagarnas extremism, och hur arrange-
manget stred mot virdegrunden, avfirdades av kommunstyrelsens ord-
forande med hinvisningar till en relativism hos ”delar av kulturvirlden”,
som tycktes vilja tillita viss extremism”. Kritiken mot att beslutet brast
i respekt mot savil medborgares dsikts- och yttrandefrihet (Yrkande
S 2018) som konstnirlig och kulturell frihet (Werner 2018a, 2018b),
bemottes med att demokratin méste sitta “skarpa grinser” (Hermans-
son 2018a). Med sjialvutnimnd férmaga att bedoma vems tal, kroppar
och roster som ”strider eller riskerar att strida” mot stadens virdegrund
(Hermansson 2018¢) och vem som kan foérsvara uppdraget att ”skydda
virdegrunden mot extrema influenser” (Hermansson 2018d) intogs
en moraliskt 6verldgsen position i debatten om Burka Songs 2.0 nir
kommunstyrelsens ordférande motiverade sitt forsvar av beslutet att
stilla in panelsamtalet med hinvisning till kvinnors frihet och integri-
tet. Debattinldgg som pipekade att beslutet att stilla in paneldebatten
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resulterade i tystandet av tvd muslimska rasifierade kvinnor® fick inget
faste i debatten. I stillet drog kommunstyrelsens ordférande paralleller
mellan 19o00-talets fascistiska, nazistiska och kommunistiska rorelser och
den extremism som nu tycktes férsoka ta plats i Goteborgs Stad. Grundat
i en brist pa insikt om vidden av den makt och de privilegier som ir
inskrivna i den vita positionen, forstirkte kommunstyrelsens agerande
vita personers moraliska 6verligsenhet genom en fornekelse av vithet
som 6verordnad kategori. Samtidigt spreds en regim av ridsla, genom att
muslimer beskrevs som hotfulla, som extremister och terrorister. De rasi-
fieringsprocesser som ir verksamma i sidana beskrivningar uppmirksam-
mades dock inte i debatten som rasistiska. Detta innebar att debatten om
Burka Songs kom att folja ett monster som har priglat tidigare debatter
pa temat och som grundar sig i det faktum att historiskt forankrade fore-
stillningar om overligsenhet och underligsenhet ir en del av en ideologi
som i vita samhaillen tas for given, trots att de ger uttryck for rasism i dess
mest utbredda form (Hall 1980, 1996; Dyer 1997).

Sammantaget kom hindelserna och debatten omkring Burka Songs 2.0
under den tidiga viren 2018 att synliggéra samspelet mellan rasifie-
ringsprocesser och vithet som norm. Ett samspel som forstirktes av det
faktum att icke-vita kvinnors roster tystades med hinvisning till sta-
dens demokratiska ideal och forsvar for kvinnors frihet och integritet.
I debatten om Burka Songs 2.0 framtridde kdnslan av ridsla - den vita
nationens/stadens ridsla - som bade orsak och verkan. Nir en rasis-
tiskt strukturerad hierarki far affektiv energi och kraft av kinslor av
ridsla och oro, och nir kinslan av ridsla blir en kamp for att skydda
och forsvara samhillet sjilvt, racefirdigas olika aukroritira styresformer
i syfte att forsoka kontrollera till synes "okontrollerade” former av olik-
het (Back 2012: 140). I fallet med debatten om Burka Songs 2.0 ledde
denna dynamik till skarpare grinsdragningar mellan ”oss” och ”dem”,
i ett nira samspel mellan vit nationalism/patriotism och rasifierings- och
exkluderingsprocesser, dir vithetens normalisering kom att befistas.

81  Se bl.a. Werner 2018a, 2018b, Emanuelsson & Charif 2018, Jacobson 2018;
Lorenzoni 2018; Goteborgs rittighetscenter 2018, se dven bl.a. Yrkande V och
Yrkande MP i Yrkande S 2018.

231



”Darfor pratar vi inte langre med vita journalister om rasism”:
om strukturell rasism och vithetsnorm

Till skillnad fran rasismens makrostrukturella karaktir, med dess hierar-
kier och exkluderingsprocesser, uppfattar vi antirasism som ett fenomen
pa mikronivd, som grundar sig pa erfarenheter, relationsbyggande, kun-
skapsproduktion och handling. Darfor vinder vi oss nu till antirasistiska
grisrotsaktivisters arbete mot strukturell rasism, for att utforska hur
oenigheter omkring ras, etnicitet och inkludering/exkludering kommer
till uttryck bland antirasistiska mikropolitiska aktorer.

Linge innan de startade podden Raseriet, hade frigor om antirasism
engagerat Fanna Ndow Norrby och Amie Bramme. Bigge blev inbjudna
i olika mediesammanhang for att kommentera frigor som handlade om
rasism. Samtidigt kinde de att samtalet inte fordes pa ett rittvist sitt.
Det var stressigt, ofta lag kunskapsnivi, och ibland kindes debatten nis-
tan medvetet polariserande. Bdda upplevde att det tog s mycket energi.
Amie beskriver:

[...] s& mycket energi, det var si att vi bida kiinde ibland det hir dr
det enda vi pratar om, det kindes si himla ..., det tog 6ver viéra liv
vildigt mycket. Sa borjade idén om podden, vi tinkte, okej vi kan
sinda en ging i veckan [...] och prata pa vara sitt med varann, att
inte avbryta varann. P4 nagot sitt vi kallade det vir terapitimme, nu
har vi sagt det, nu ir det klart. Och s blev det sa klart inte, for sam-
talet tog aldrig slut. (Utdrag ur intervju)

Torsdagen den 12 februari 2021 firade Raseriet-podden femérsjubileum,
Amie och Fanna firade med att ligga ut ett avsnitt om varfor Raseriet
slutar prata med vita journalister om rasism och i stillet endast tacka ja
till intervjuer om rasism med journalister som ocksa har erfarenhet av att
utsittas for rasism. I podden beskriver Fanna: ”Alla medichus siger sig
vara vildigt mana om frigor som ror méingfald, inkludering, representa-
tion. Anda ir det sd atti 99 procent av fallen nir vi blir inbjudna att prata
nagonstans eller bli intervjuade kommer det aldrig en icke-vit person.”
Amie lagger till: Vi vill testa, kan vi som utdévare, vi kunde ha varit
artister, forfattare, konstnirer, vi ir poddare, som liter oss intervjuas,
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och delar med oss av var tid, av var expertis, och - ofta patvunget — upp-
levelser, har vi nigon make, kan vi sitta nigon form av press?” i Raseriet-
podden utvecklar Amie och Fanna sina tankar kring sitt beslut:

Fanna: Det har varit vildigt speciellt. Vissa intervjuer har varit jat-
teintressanta siklart. Det ér fortfarande ett 4mne som vi brinner for
och som vi girna ir med och sprider fakta och information om. Vi
har ju tinkt att varje tillfille att prata om det hir pa olika plattformar
som nar ut till olika typer av minniskor, dr en win for antirasismen

i stort. Men det som det ocksé gor ir att det héller ju samtalet om
rasism pa en vildigt basic nivd for att minniskor som inte sjilva har
erfarenheter av rasism och vill hela tiden prata om samma saker och
ndr man pratar om liksom rasism dom hir personerna, di ir det ju
till exempel ett fokus som &r liksom egna erfarenheter.

Amie: Det tog en tid innan vi kom pa att vi verkligen kan siga
i forvig att vi inte vill prata om egenupplevda hindelser liksom. Sen
har ju inte det alltid heller respekterats och si har man typ nistan
blivit liksom mitt huvud mot strupen 4dnda blivit korsférhér om nir
man sjilv ska ha upplevt rasism och di menar jag inte heller struktu-
rell rasism.

Fanna: Hur man dé tinker kring att reproducera dir den typen
av trauman som det kan vara att uppleva rasism och vi ir ju som sagt
two Black Ladies i ett fritt Sverige. Det dr klart att vi har hur ménga
erfarenheter som helst. Jag har ocksa skrivit antologin Svart kvinna
som tillsammans med flera av er som lyssnar sikert och jitteminga
andra svarta kvinnor blev en bok med jitteménga erfarenheter av
hur rasism kan se ut i Sverige, dir hur ménga kvinnor som helst vitt-
nade om sexuella trakasserier och i vissa fall dven valdtikter och om
man hade bett dom hir kvinnorna pa samma sitt som man har bett
icke-vita personer och minniskor som rasifieras att prata om sitt eget
trauma om och om och om igen? Ja, jag tror inte det. ("Darfor kom-
mer vi inte lingre prata med vita journalister om rasism”, Raseriet
avsnitt #178, Februari 2021)
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En bakgrund till deras aktion var uppropet mot Sveriges Radio som hade
skett ett halvar tidigare, i slutet av augusti 2020. Men ocksa att det poli-
tiska klimatet i Sverige borjade att bli radikaliserat med ett parti som
Sverigedemokraterna som 6kade markant, samtidigt som polisvaldet
okade, vilket ledde till protester i likhet och solidaritet med BLM - hin-
delser som uppmirksammades via podden i flera avsnitt, som till exem-
pel ”Svarta liv spelar roll” (avsnitt #147, juni 2020), ”Svensk nazism”
(avsnitt #153, augusti 2020), "It is white supremacy for me” (avsnitt
#163, november 2020). D4, i augusti 2020, limnade 39 medarbetare pi
Sveriges Radio in ett upprop mot rasism och brist pa representation,
vilket bland annat publicerades pd Dagens Nyheter:

Vi skriver med anledning av att den senaste tidens protester och sam-
tal, under Black Lives Matter, har blottat allvarliga och djupgiende
problem som Sveriges Radio dras med. Problemen, som funnits linge
men blivit extra synliga och patagliga nu, ror bdde arbetsmiljon inom
foretaget och sjilva journalistiken. (Orrenius 2020)

For Amie, som sjilv har varit anstilld pa Sveriges Radio, var missnojet
inte en nyhet. Hon beskriver i en intervju i Goteborgs-Posten att: Vi
har verkligen vintat pa att det hir ska hinda. Sveriges Radio har i upp-
drag att frimja minskliga rittigheter och spegla hela Sverige. Dirfor gar
det att halla dem ansvariga. Det kan vara svdrare i medichus som inte
har samma skyldighet - dven om det ser likadant ut 6verallt” (Andersson
2020). For Fanna ar det tydligt att Sveriges Radio inte klarar av diskus-
sionen om strukturell rasism pa den egna arbetsplatsen: ”An en ging
faller det hir tillbaka pa representation och vem som har makt. Vem
vagar siga vad i vilka rum? Siger man sig arbeta {6r den hir typen av
fragor dr det bara att kraftsamla och gora bittre. De har ju mojligheten
att forindra, vilket bara vore fantastiskt. Men det verkar vara svirt att
erkdnna att man har misslyckats tidigare” (Andersson 2020).

Aktionen ”Dirfér kommer vi inte lingre prata med vita journalister
om rasism” reflekterades vidare i nista poddavsnitt ”Small Puzzi Mat-
ters” (#179, februari 2021). Amie och Fanna konstaterade att initiativet
hade tagits upp i olika medier, men det blev inte den snobollseffekt som
de trodde; visst, de blev intervjuade och Raseriet var i fokus, dock foll
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tystnaden ganska snabbt. De konstaterade ocksi att initiativet inte upp-
mirksammades i feministiska medier bortsett frin Feministiskt Perspek-
tiv (Ronngren 2021) och en intervju med Alexandra Pascalidou. Som
Amie och Fanna tolkar det, tillits aktionen passera som en individuell
och isolerad hindelse, vilket tydliggor for Fanna att Sveriges Radio inte
klarar av diskussionen om strukturell rasism pa den egna arbetsplatsen:
”An en gang faller det hir tillbaka pa representation och vem som har
makt. Vem vigar siga vad i vilka rum? Sdger man sig arbeta fér den
hir typen av fragor ir det bara att kraftsamla och gora bittre. De har
ju mojligheten att forindra, vilket bara vore fantastiskt. Men det verkar
vara svart att erkidnna att man har misslyckats tidigare.” (Raseriet #179,
Februari 2021)

Vithet och den historielésa nationen

Vid tiden f6r poddens femarsjubileum tinker Amie och Fanna tillbaka
pa de ar som gatt sedan de startade podden. De resonerar:

Fanna: Som vi har konstaterat under, ja, under fem érs tid nu, ar att
i Sverige kan man gora rasistiska saker, men att vara rasist eller att
sdga att man har gjort nagot rasistiskt. [...] Det ir liksom, det gar
inte. Jag vet inte vad. Vad ir det for land vi lever i?

Amie: Ja, det 4r ju vil ndgonting som har att gora med att det ir
historieldst kanske? Och sen ocksa att sjalvbilden ar att vi ar s jim-
stallda. Det liksom bara ligger en ganska stor skugga 6ver att liksom
idén om att lira sig mer och lyssna pa fler berittelser och sadar. [...]
Ocksa dir med den svenska ”firgblindheten ”, alltsa att inte prata om
vit och svart, att folk fortfarande inte ser sig sjilva som vita och fir-
gade och sa dir. Det forsvérar ju samtalet valdigt mycket.

(avsnitt #178, februari 2021)

Beskrivningar och samtal om historieloshet dterkommer i manga avsnitt
sedan poddens start. I avsnittet ”Svart historia med Amat Levin” illus-
treras historieloshet, som relateras till vithet som norm. Deras gist Amat
Levin beskriver kdnslan av att vara ”typ den enda svarta i skolan”:
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Vixer man upp speciellt i ett samhille som Sverige, dir man ar (till-
hor) en minoritet ... Vi kanske [...] ir annorlunda nu. Det ir ju lite
fler liksom svarta i Sverige an Audis. Men ofta nir man var ung s
var man ju typ den enda svarta i skolan eller? i ens klass i alla fall och
da blir man utsatt for en del grejer. [...] Ja man kinner sig sjilv och
man vet liksom att fan man tillhor inte bara ett folk som har blivit
fortrycke genom alla ar, utan det finns liksom en stolthet och en
historia [...] att dela med sig av och beritta. (avsnitt #130, februari
2020)

Inom ramen for ett rasistiskt system, praglat av normalisering av vithet
och vithetshegemonier i utbildningssystemet, i massmedia, i kulturli-
vet och i politiken, saknas det ett sprak for att beskriva det vild som
omgirdar svarta liv (hooks 1992). Som Fanna, Amie och Amat lyfter
fram i podden, framtrider dirfor fraigor om kulturell representation som
viktiga for utforskandet av rasifieringsprocesser och representationer av
svart historia. Fanon (1967) beskriver rasifieringsprocesser som en vald-
sam konstruktion, genom vilken kroppar och psyken konstrueras inom
ramen for en social hierarki, dir ocksa genus och sexualitet inordnas i en
klassificering. Sjilva perceptionen av ras bygger pé sirskilda kunskaps-
system (Alcoff 1999; Lugones 2010), dirfor blir kunskap om rasifiering
och rasism avgorande i engagemang for social rittvisa, for att skapa en
forindrad syn pi svart subjektivitet. I en sidan process kommer ocksi
synen pa vithet att paverkas, eftersom kunskapen om rasklassificering
och rasism forindrar vithet frin att ha varit en omirkt kategori till att
bli kritiskt undersokt.

Vithet som norm férdjupas och dterupptas av Amie och Fanna i manga
avsnitt, och illustreras som kulturell appropriering, i episoder sisom "1
like my coffee as i like my women - BLACK?” (avsnitt #197, septem-
ber 2021), ”Linge leve Raseriet” (avsnitt #200, oktober 2021). Genom
att lyfta fram exotifiering av svarthet belyser Amie och Fanna kulturell
appropriering i sina kritiska reflektioner omkring vitheten som omérke
kategori i avsnittet "Wanda perspektiv”:

Amie: Ar det inte sahir, for att jag tinker sa svarta frisyrer, svart hir,
hur det - vad heter det - gor det svdrare for svarta manniskor ate bli
tagna pa allvar pa arbetsplatser och sa vidare. Men en vit j-jivel ...
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Fanna: De tror inte att det gar si lict haha.

Amie: ... som svansar, in i one love dreads, alltsa vet du vad, jag
tror det dr jobbigt pa jobbet ocksa. Kanske inte lika for du kanske
overhuvudtaget har fatt jobbet, men assi en one love dreads vitt hér
i—assd—...

Fanna: Jag tror faktiske...

Amie: ... jag vill tro att det kommer bli problem.

Fanna: Ja, for jag tror ocksé sihir de anser dem, dem om vi ska
prata om white people with dreadlocks som en grupp hir nu. De, folk
ser ju pa dem och tinker de ir lite smutsiga eller hur?

Amie: Jamen de tinker ju ...

Fanna: Att de ér lite sdhdra harembyxor.

Amie: Ja, dr du hog just nu, ...

Fanna: Roker weedet och surfar kanske.

Amie: Ja.

Fanna: Eller liksom, star och dansar till jambotrumman hir -
assd — spontant ute vid plattan.

Amie: Spontant, jamen ...

Fanna: Och, inte ens kan dansa.

Amie: ... exakt, stod och stod och dansade framfér - vad heter
det - de hir panflojtsspelande vid T-centralen - assd - sihir, eh, jag
tycker liksom att, som sagt det hir one love perspektivet, det tycker
jag ocksa ar lite, som du sdger att sdhir det kinns som att, och darfor
kan jag tycka att vita dreadlocksmanniskor dr ganska roliga. For att
de personifierar verkligen sihir lite white ignorance.

Amie: Exakt.

Fanna: Och bara, ¢h liksom, det hir med att appropriera svart
kultur, det ir liksom verkligen sihir, det handlar ju absolut om att
hoppa over allt det, allt det reella i vad, — assd - vad, vad svart kultur
ir, vad svart kultur representerar och historia och hur svart historia
ser ut.

Amie: Ja.

Fanna: Eh, man vill vil helt enkelt bara ha the cherry on top.
Men ...

Amie: Haha the dreadlock on the head.

Fanna: The dread on the top on my head.
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Amie: Haha.

Fanna: Eh, ett fagelbo pi huvudet.

Amie: Haha

Fanna: Eh, si det dr klart att s3 hir att nir ndgon som kommer
med dreads da ser man, da blir man pimind om vit, - assa - vit, vit
ignorans infor varfor det ar problematiskt att sno svart kultur.

Amie: Exakt

I samma avsnitt nyanseras vithet som kulturell exotifiering, dir de minns
en ”maskerad” och pratar om bloggen ”Blondinbella”:
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Fanna: Och ¢h, jag skulle bara vilja ta det tillbaka till nir Blondin-
bella hade en halloweenfest.

[...]

Amie: Gumman hade en kompis pa hennes fest som hade black-
face. Assa Blondinbella var ute lite fére for du vet hur hon ir, hon
ligger fore lite grann.

Fanna: Hon sitter standard, helt enkelt.

Amie: Absolut.

[Overgangsljud]

Amie: D3 hade hon iallafall halloweenfest forra veckan. Folk ér ju
sd javla grinslosa ocksa de firar ju nir fan de vill.

Fanna: Mm ...

Amie: Eh och la upp bilder pd bloggen [...] en kille som hade
blackface [...] pa bloggen.

Fanna: Haha

Amie: Och folk, eh, faktiskt rasade ju i kommentarsfiltet.

Fanna: Ja men det 4r lika bra.

Amie: Men det dr ocksd minga som - de rasade ju 4t alla hill och
kanter - du ska inte tro att det var s att alla bara: Varfor blackface?
Det var ocksd minga som ...

Fanna: [Ohorbart]

Amie: Men folk bara - det dr blackface - och hon - det var det sa
manga defenders.

Fanna: Men orkar inte, det dr 2016!

Amie: (refererar Blondinbella) ”Jag tror inte att personen som
gjorde det var rasist sa varfor bryr ni er?”



Fanna: Man bara ...

Amie: Va, haha.

Fanna: Det dr som sina hir som siger n-bollar, som bara jag dr
inte rasist men det har hetat sd i alla &r. Man bara, men — assa — ...

Amie: Och att man bara: men du vinta, vi bdda ir ju bara lisare
av — du - vi bada ir ju liksom bara ingenting. [refererar till en dialog
pa Blondinbellas podd:] ”Jag tror inte direkt Bella hade varit kompi-
sar med rasister.”

Fanna: Ni men, de hir ir ju de vita férsvararna.

Amie: Ja.

Fanna: De som gérin [...]

Amie: Och den vita ignoransen.

Fanna: Ja, som gir in med liksom hull och har for att férsvara sin
vite broder som precis har gjort -en rasist-, en rasistisk grej.

Amie: Ja.

Fanna: Det kan man ju inte va i det hir landet, man kan ju inte
vara rasist hir.

Amie: N3, det ir typ omdjligt att vara rasist i Sverige, det dr sa
svart. — assd — du vet till och med nir du gor sjuka did, som vi inte
ens behover gi in pa, da har folk svart ate forstd att det var med rasis-
tiska motiv och du ir en minniska som har for vana att surfa runt
pa hogerextrema hemsidor, du foljer youtubers som 4r nazister men
inda tycker folk att det 4r oklart om det hir verkligen kan vara en
rasist. — assd — Sverige ir ett javligt skamfullt land - assa .

Fanna: Ja, javligt dckligt och - men - men, det hir med blackfacet
i alla fall, eh.

Amie: Blondinbella svarade ju pi en kommentar. Hon skrev sihir
[...] "Halla, han var ju utklddd till Bob Marley”.

Som dialogerna ovan belyser dr den vita majoritetskulturens approprie-

ring av den svarta kulturen och dess historia ett problem, liksom den

vita ignoransen infor detta problem. bell hooks (1992) beskriver att en

historia som har priglats av den vita kulturens kolonisering och exploa-

tering av svart kultur behover dekolonisering som en pigaende politisk

process och kamp. Det dr nodvindigt for ate svarta ska kunna definiera

sig sjdlva inom och bortom motstaind mot dominans. Det kan uttryckas
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bade genom att hilla ett historiskt minne vid liv och genom méjligheten
att forestilla sig och 6ppna upp nya framtider. Enligt Fanon (2000) inne-
bir kolonisering ett intring, en process som skapar beroende, genom
over- och underordningar och forestillningar om ”de andra” som de
frimmande, de svaga, och samtidigt som ”de” som har importerat val-
det. Den koloniala berittelsen, & andra sidan, bekriftar existensen av
olikheter och representationer av ”de andra”, som en ”sann berittelse”
och social agent, dir olika positioner gors till subjektiviteter (Dyer 1997).
Dirfor belyser dekolonisering att grinser inte bara ir geografiska, de ir
ocksa politiska, subjektiva och kunskapsmissiga: ”Grinsen ir en skir-
ningspunkt, en metafor for de skillnader som har gjorts, de synliga eller
osynliga murar som har upprittats och de hierarkier som har skapats,
men grinsen dr ocksd en plats” (Mignolo & Tlostanova, 2000: 207).
Genom att ta upp till synes triviala, vardagliga hindelser synliggor Rase-
riet den vita kulturens appropriering, dess forsok till 6vertagande och
upprittande av hierarkisk skillnad genom igenkinnande, och medvetan-
degor lyssnaren om rasismens natur och dess uttryck, samtidigt som de
lyfter fram den antirasistiska kunskapen, kollektivet och kampen.

Raseriet: om ilska, gladje och ambivalens
som folkbildningsaktivism

Amie och Fanna anvinder sig helst inte av egna erfarenheter som
utgingspunkt i samtalen, utan deras erfarenheter som rasifierade syftar
till ate skapa en grund for igenkdnnande da de besvarar lyssnarfragor,
och for att ge kunskap om vithetens normalisering/normaliseringen av
rasism, genom att belysa hur olika nivaer, frin det subjektiva/relationella
till det strukturella/samhilleliga, hinger samman. Amie och Fanna pro-
testerar mot ett Sverige dir sociala klyfror okar och segregationen orsa-
kar konflikter som leder till vald och utanférskap, ett Sverige som ska-
par exkludering genom inkluderingar och grinsdragningar. De synliggor
rasismens normalisering och antirasismens ambivalens. I vir intervju
berittar Fanna:

[...]jag tror inte att Amie och jag hade gjort detta om vi inte hade
varit i de segregerade omridena, vit-segregerade, [...] raseriet ir en
spegling av vithet i Sverige. (ur intervjun, september 2021)
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Amie och Fanna utmanar vithetens hegemoni och dominanssystem via
normer genom att de erkinner, samtalar om och utforskar rasskillnader.
I sitt arbete for ett sidant synliggorande anvinder Amie och Fanna sin
ilska mot normalisering av rasism i Sverige. Nir Fanna beskriver att
Praseriet dr en spegling av vithet i Sverige”, kritiserar hon vit skorhet, det
vill siga, den forsvarsposition som personer som tillhor vithetsnormen
ofta hamnar i. En forsvarsposition, en férnekelsemekanism, som gir ut
pa att en individ borjar véltra sig i sina egna kinslor, och kanske se sig
som ett offer, i stillet for att ta till sig av papekanden om rasism och rasis-
tiska strukturer. Ilskan som vicks da detta hiinder var det som gav Amie
och Fanna inspiration till namnet pa podden Raseriet. Fanna beskriver:

[...] ett raseri [...] ett utbrott, det ir inte nigon l6sning, ingen argu-
mentation. Vi tinkte att raseri ir ett bra ord for det innehiller ordet
ras ... det handlar om att rasa ihop och det dr det som Sverige gor,
och dirifran fick vi var forsta idé.

(ur intervjun, september 2021)

Som Fanna beskriver reflekterar sjilva namnet pa podden, och ordleken
pa ordet ras, ambivalens, genom att peka pa ilska 6ver vit skorhet och
ignorans, och ilska som initierar handling och agentskap, ett arbete for
forindring. Fanna lyfter fram att det pekar mot ett Sverige som rasar
ihop. Men det rasar ihop dirfor att nigot annat hiller pd att byggas
upp - en antirasistisk medvetenhet och vision om rittvisa. I trottheten
pa att bli stereotypifierad som ”svarta personer” i vardagen, men ocksa
pa grund av provocerande mediedebatter och Gverrepresentationen av
vita personer inom mediebranschen, bestimde sig Amie och Fanna for
att starta podden som en kritik. De beskriver att "man har blivit snu-
vad pa sd minga mojligheter att f3 utrycka sig konkret, och med grund,
och riktig kinsla, nir man hamnat i sammanhang som ir i debattformat
eller liksom ska svara bara pi tre minuter” (utdrag ur intervju). Genom
att belysa spontana och kinsloladdade asikter, forklaringar och positio-
neringar ville de stilla kinslor i centrum - ilska och glidje, samtidigt
som podden ocksi illustrerar den ambivalenta upplevelsen av att tillhora
grinsoverskridande sociala kontexter. Fanna forklarar:
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Vi ville ge oss mojligheten och tinka oss, hur liter det hir imnet
som vi pratar si ofta om, i ett format dir vi fir prata till punkt och
inte bli stressad av nidgon annan, och inte vara i ett rum dir det sitter
folk man vet folk inte forstar, eller manniskor som medvetet missfor-

star (utdrag ur interviju).

Amie och Fanna ser pd podden som en handling i sig sjilv — aktivism,
som handlar om att visa kinslor, protestera mot rasism och reflektera
kring strukturer — men de ser ocksi podden som platsen dér i samtal tar
form genom reflektioner som tillats utveckla sig utan att bli avbrutna.
Amnet aktivism tas ocksd upp i flera avsnitt, som till exempel ”PhD
i aktivism” (avsnitt #192, maj 2021) och ”Ett avskedsbrev till aktivism”
(avsnitt #233, juni 2022). I dessa avsnitt visar Amie och Fanna en med-
vetenhet om sina egna roller och det ansvar de har fo6r de kunskaper som
de formedlar i Raseriet. Vid poddens start reflekterar de dver aktivism.
Amie siger:

Amie: Ja, jag tror att det nér det giller att vara liksom aktivist s,
man kan ju vara det pa si méinga olika siitt och pi sd manga olika
plan samtidigt, och jag tror att det kanske frigan ska vara liksom inte
hur man ir, hur man blir mer av en aktivist, hur man blir en bittre
aktivist liksom for det, det farliga med sana hir saker ir att det ér
kanske oftast bara stannar pai sociala medier och det ir si glommer
man det eller man, man slipper det liksom. (#Folkbildning 2.0,
december 2017)

Podden ir en plats dir de kan bearbeta trauman, till exempel av att mota
rasism, att ha flytt, eller att ha blivit utsatt for vild. Genom att med-
vetandegora sina lyssnare om rasistiska strukturer och relationer, att lita
lyssnare stilla frigor och komma till tals, utvecklas aktivismen i podden
som folkbildning. Amie forklarar:

En sak tinker jag, frin forsta borjan nir vi startade podden, [funde-
rade vi pa om vi skulle gora] en produkt som bara ir for oss - vilka
ar oss? — kanske andra ”svarta” i Sverige. Att inte forklara vad olika
ord betyder, inte forklara begrepp eller skdmt, utan bara kora, vilket
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pé ett sitt hade varit kul, det dr viran podd, och vi behover inte bry
oss om massa personer inte fattar. Men sen bestdmde vi oss for att
podden ska vara inkluderande, vi ville forsoka vara informativa, folk-
bildande, och da gillde det att férklara begreppen hela tiden. (utdrag

ur interviju)

Aven om tanken pi att podden skulle vara folkbildande inte kom fran
Amie och Fanna frin borjan, har de tagit till sig idén, eftersom de ser
pa folkbildning som nagonting fint, och att det stimmer att de gar ett
Vextra varv och forklarar ett ord” och sinker troskeln genom att ge en
bakgrund innan de ger sig in i en djup diskussion om rasism. Men de
reflekterar ocksa kring att raseriet i sig sjilvt ar folkbildande, att det ér
ett lyckat koncept for att prata om rasism och antirasism: ”folk lir sig,
folk lyssnar och forstdr frigorna. D3 blir det per definition folkbildande”
(citat ur intervju).

Samtidigt beskriver de ambivalensen som de upplever di de moter
okunskap om rasism, darfor att rasismen ir ett system som hianger ihop,
som uttrycker sig i stort och smatt. Det ar strukeurellt och relationellt,
och péverkar hela ens liv. ”Det ir varan start”, siger Amie:

[...] att pApeka att rasismen finns. P4 ett sitt ir det provocerande
i sig, och manga ginger under arets gang [...] kinner man, men gud
det hir ar en friga som iter upp mig: de vill inte forstd, de vill trotta
ut mig!

Fanna: Man blir paranoid.

Amie: Man blir paranoid, men sen tinker man, ”Aahh, det ir s
pass viktigt, vi fortsitter forklara” [...]

(citat ur intervju)

Nir Amie och Fanna hinvisar till ambivalensen mellan rasism och anti-
rasism, syftar de pa obalansen mellan hur mycket antirasismen forstar
rasism, och hur lite rasismen forstir antirasism. Enligt Sara Ahmed (2014)
skapar rasistiska differentieringar ytor och grinser, genom vilka ett inre
och ett yttre framtrider, och kiinslor, reaktioner, som blir grinsdragningar
och grinser. Dirfor ir en kinsla inte ndgot som endast ”jag” bér, utan en
upplevelse som ger rumsliga och relationella effekter. Fanna beskriver:
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Att man i sin analys méste forstd hur rasistiska strukturer funkar, var
de kommer ifrin, varfor. Det var minga ganger vi hamnade i samtal
med personer som uttrycker sig rasistiskt, och insag ”Guau, jag vet
mycket mer in du om rasism”. [...] Samtidigt speglas en ambivalens
mellan rasism och antirasism pi ett djupare plan, dir antirasismen
blir bdde en protest mot existensen av, och ett verktyg for att ned-

montera rasism (utdrag ur intervju).

Den ambivalens som Fanna beskriver belyser dubbelheten att antira-
sismen bide dr en del av rasismen, som effekt av och protest mot den,
som den grins som har skapats genom det rasistiska skillnadsskapandet,
och samtidigt existerar antirasismen i sin egen ritt, som ett kunskaps-
projekt, en gemenskap och ett verktyg for att nedmontera rasismen.
Men antirasismens ambivalens handlar ocksi om att rasismen férnekar
skapandet av kulturella hierarkier, och pa si vis blir det antirasistiska
utpekandet av vithet ndgot kontroversiellt, inom ett rasistiskt system
dir den antirasistiska kampen utpekas som irrelevant och som ett pro-
blem (Frankenberg 1993).

Raseriet ir en folkbildande aktivism dir kollektiva kunskaper formedlas
genom vardagsexempel och dir ambivalensen mellan rasism och anti-
rasism lyfts fram. Podden ir en plats dir manga inkluderas, som lyss-
nare, som gist eller genom att vara med i ndgon av de hindelser som
aterberittas och dir det ges uttryck for ett ”Sverige som rasar ihop”, nir
rasifiering kopplas till en analys av strukturell rasism. P3 si vis bygger
folkbildningsaktivism som metodologi pd dekolonisering av var fore-
stillningsformaga och pa en sjilvmedveten mobilisering av agentskap
(Sandoval 20003 Liinason & Cuesta 2016; Liinason 2021).

Efter valet den 11 september 2022, dir Sverigedemokraterna blev andra
storsta parti i landet med 20,45 % av rosterna, innebar denna antirasis-
tiska medvetenhet att Amie och Fanna meddelade att de hade bestimt
sig for att sluta goéra podden ”Raseriet”. Dagen efter valet skrev Amie
pa Instagram:
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Tillbaka till RASERIET. Och vara 233 avsnitt om normalisering
av rasism i Sverige. Vi orkade inte gora podden mer. Av forklarliga
skil. Men ah, alla som siger ”hur det ir mojlige?” kan ta en titt

i backspegeln.

Genom denna hinvisning till historien och kollektivet, belyser Amie
och Fanna virdet av sitt arbete under dessa ar, och hinvisar samtidigt
till en historia av antirasistisk kamp som knyter samman aktivister 6ver
generationer i kampen for en nedmontering av rasism. Amies inligg
beskriver ocksa insikten att vi ir tillbaka i Raseriet, att vi befinner oss
pé en plats som héller pi att rasa ihop, vilket ir en plats dir den antira-
sistiska kampen behovs.

Slutdiskussion

Som vi har diskuterat i detta kapitel uttrycks rasismen i dag bide genom
en historiskt forankrad kontinuitet och nya uttryckssitt, inom en kontext
som differentierar och rangordnar grupper utifrin olika grader av till-
horighet, exempelvis till en civilisation, en nation, ett folk, en stad eller
en virdegrund. I kapitlets forsta del synliggjorde vi samspelet mellan
rasifieringsprocesser och vithet som norm genom en analys av debatten
omkring den instillda filmvisningen Burka Songs 2.0. Genom kopp-
lingar mellan sldjan, ofrihet, kvinnofértryck, patriarkala kulturer och
hedersvald, visade viianalysen hur en ridsla for att associeras med extre-
mism gled 6ver i en ridsla for att drabbas av extremism. Ridslan gav
upphov till ett ’"dom”, som bade rittfirdigade ”var” ridsla och samtidigt
behovde hallas pa avstind for att inte hota ”var” trygghet och frihet.
Onskan att skydda muslimska kvinnor fran vild och fértryck motivera-
des med hinvisning till betydelsen av att forsvara tryggheten och frihe-
ten i staden. Samtidigt framstilldes aktorer som forsvarade slojan som
stodjare av extremism och svikare av kvinnors rittigheter. I var analys
belyste vi hur kroppar kom att mirkas utifran rasistiska klassificerings-
system, sdsom till exempel genom birandet av sl6ja, och hur olika subjekt
formades som kategorier eller objekt att hilla pa avstdnd (’dom”) eller
hilla sig niara (”vi”). Vi diskuterade hur vithet som en omarkerad kate-
gori befistes som norm i en sidan hierarkiskt differentierande dynamik,
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som i debatten om Burka Songs 2.0 kom att handla om vem/vad som i ett
sambhille anses vara ett skyddsvirt subjekt/objekt. Mot slutet lyfte vi fram
hur denna normalisering av vithet, som uppstir genom férnekande av
forekomsten av skillnadsskapande mekanismer, ir en ideologi som i vita
samhillen tas for given, trots att denna dynamik ger uttryck for en av de
mest utbredda formerna f6r rasism.

I analysens andra del belyste vi att antirasismens formaga att syn-
liggora rasismens logik och struktur ir avgérande for mojligheten ate
skapa social rittvisa. I idén att rasism produceras genom ett kolonialt
kunskapssystem som strukturerar det sociala i enlighet med rasforma-
tioner som reproduceras via fornekelse, forankrade vi vér forstielse av
den ambivalenta dynamik som antirasismen verkar inom. Vi lyfte fram
att antirasismen bér pd en levd och materiell kunskap, som kan belysa
forekomsten av rasistiska system, utveckla kunskaper och férsvaga rasis-
mens utbredning. Genom att uppmirksamma podden Raseriets fokus
pa rasistiska strukturer och antirasistisk kunskap, lyfte vi fram hur
podden utvecklar en folkbildande antirasistisk aktivism som synliggor
orittvisor pa sivil en strukturell som en subjektiv niva, och som bely-
ser hur dessa hinger ihop. Vi betonade hur Fanna och Amie i podden
visar hur orittvisor och diskriminering har sitt ursprung i ett rasistiskt
kunskapssystem som skapar sociala hierarkier och en normalisering av
rasism, och vi lyfte fram deras forstaelse av antirasismen som en kamp
om kunskap.

Aven om antirasistiska debattorer inte dr 6verens om vad som utmir-
ker antirasismen som kollektiv rorelse, delar mianga uppfattningen att
rasismen ytterst dr ett projekt som gir ut pa avhumanisering (Thomas
2006). Som en sorts minsta gemensamma nimnare i den antirasistiska
rorelsen, framhéller antirasistiska forskare forsvaret fér grundliggande
minskliga rittigheter och alla manniskors lika virde (Crass 2013). I detta
arbete bir antirasismen upp en central position, genom att uttrycka en
protest mot rasism och utgora ett verktyg for att nedmontera rasism.
Hir ir olika former for antirasistiskt motstdnd mot rasistiska handlingar,
diskurser och politiska forslag betydelsefulla. Samtidigt anser vi att anti-
rasismen inte kan reduceras till motstind mot rasism eller till ett férsvar
for grundliggande minskliga rittigheter. 1 stillet, menar vi, innehaller
antirasismen en dynamik som gor det till ett fristiende - om 4n brokigt,
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spanningsfyllt och mangfasetterat - politiskt projekt, som ir fundamen-
talt annorlunda in rasismen.

I vart utforskande av antirasismens ambivalens har vi latit oss inspi-
reras av antirasistiska forskare som betonar att en antirasistisk agenda
kan vara utgingspunkt fér en genomgripande samhillsférindring (Ant-
hias & Lloyd 2002) och for ett utforskande av nya former for att leva
tillsammans, genom ett erkidnnande av kulturella och etniska skillnader
(Bonnett 2002). Som vi har diskuterat i den senare delen av kapitlet,
tilliter antirasismens subjektiva-politiska process individer att definiera
sig sjdlva savil inom som bortom motstind mot rasifierad dominans och
rasistiskt fortryck. Utifrin antirasistiska erfarenheter och genom antira-
sismens visioner om att en annan virld dr majlig, bygger antirasismen
kunskaper med emancipatorisk och transformativ potential. Rasismen,
diremort, r ett projekt som vixer ur ridsla och fornekelse, en fornekelse
som sprider okunskap om rasifieringsprocesser, rasistiska samhillssystem
och rasismens globala historia. Antirasismens ambivalens, som vi har
utforskat i det hir kapitlet, utrycks genom ilska mot rasism, dess for-
tryck och vildsamhet, mot rasismens hat, aggressivitet och ridsla, som
upprittar avstand, skillnader och hierarkier mellan grupper och skapar
exkludering. Genom rasismen har antirasistiska aktivister lirt sig att
agera och gora motstind, men ocksa kinna sig som ett sammanbundet
kollektiv. Dirmed bér antirasismen pa en kroppslig och erfarenhetsba-
serad kunskap.

I de fall antirasismen trots allt accepteras och ges makt inom ett vit-
hetshegemoniskt samhille, finns dock alltid risken att denna acceptans
endast uttrycks i retorik eller kulturell appropriering, alltmedan rasis-
men fortsitter att breda ut sig i samhallet och samhaillets institutioner.
Faktum ir att vithetsnormer aldrig kommer att skydda de individer
och grupper som i ett rasistiskt system uppfattas som ”frimmande”.
Normalisering av rasism stirks alltsa via kinslor av ridsla och fornekelse
som leder till okunskaper, och i skillnadsskapandet formas rasismens
vildsamma system, dir antirasismen tolkas som ett hotfullt kollektiv.
Antirasismen utvecklar kunskap genom erfarenhet och subjektiva rela-
tioner. Det innebir att antirasismen ir som starkast och férindrar som
mest di den agerar kollektivt, utifrin ett erkdnnande av antirasismens
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subjektivt-politiska agentskap, dess kunskapsbyggande och kollektiva
arbete for en annan virld.

Men att reducera antirasismen till ett svar pa rasism, och en forsvarare
av minskliga rittigheter, vore dock, enligt oss, att bortse frin antirasis-
mens virldsbyggande potential, dess formiga att kimpa f6r politisk och
social forindring och dess ambition att utveckla nya former for att leva
tillsammans. Samtidigt som vi alltsd erkinner antirasismens ambivalenta
relation till rasismen, vill vi dirfor argumentera f6r en antirasism som
existerar som kollektiv rorelse i sin egen ritt. Genom dess kunskapsbyg-
gande och prefigurativa politik, som bottnar i insikten om och hoppet
om en annan virld, ror sig antirasismen frin individ till individ och
forandrar pa plats, pd mikronivé, genom relationer och erfarenhetsbase-
rade kunskaper. Antirasismen utovar ett kritiskt och politiskt agentskap
vars idé om en bittre virld bygger pa en utopi, men dess férindring
sker i aktionen, genom handlingar pi vardagsnivd som utfors av per-
soner utanfor vithetsnormen. Forankrad i subjektiva, relationella och
historiska erfarenheter och kollektivt skapade kunskaper, sprider och
fordjupar antirasismen visioner om en virld bortom rasismen, och nir
dess uppmirksamhet riktas mot att utveckla nya former for att leva till-
sammans formas antirasismen till ett politiskt projekt som existerar i sin
egen ratt.

Tack

Tack till Vetenskapsradet (referensnummer 2018-03869) och Knut och
Alice Wallenbergs stiftelse (referensnummer 2020-0193) for generosa
forskningsanslag som har mojliggjort denna forskning.
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